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RESUMO

O objetivo deste trabalho foi verificar se a educagéo formal oferecida pelo Sistema
Publico de Ensino para as comunidades indigenas sediadas em Juina - MT atende
as demandas das particularidades da vida cotidiana indigena. Considerando
objetivos especificos, analisou-se o contexto histérico e social que permeia a
realidade indigena sob o macro e micro contexto, tendo como foco a regido de Juina
um municipio do Mato Grosso-MT. Além disso, as comunidades indigenas, sob a
Otica dos povos tradicionais, ocupam um lugar de referéncia na histéria, ndo so para
a populacdo mato-grossense, mas também para os demais habitantes do Brasil que
ainda hoje se empenham em garantir uma educagdo sistematizada que leve em
conta a histéria indigena , memoria e tradicdes. A Educacdo Publica, objeto da
presente investigacdo, do ponto de vista de um direito social dos povos indigenas,
s6 foi possivel apés o processo de redemocratizacdo iniciado ap6s a promulgacao
da Constituicdo da Republica Federativa do Brasil em 1988, quando a sociedade
civil organizada e os povos indigenas intensificaram a luta pelos direitos de
cidadania, buscando resguardar o direito & preservacao de sua cultura e identidade.
Esta investigacdo foi legitimada pela contribuicdo cientifica gerada pelo modo de
vida indigena, considerando que essa populagdo constitui um modelo Unico de
sociedade e correlacdo social. Além disso, os indigenas mantém sua cultura,
identidade e tradigbes, o que justifica a investigagdo de como e em que medida a
educacdo formal caminha para preservar e garantir a preservacdo do exercicio da
cidadania cultural indigena, que é o desenvolvimento de sua cultura nativa, com foco
no direito do cidaddo desenvolver um trabalho criativo. Do ponto de vista
metodoldgico, a investigacdo realizada compreendeu um estudo exploratorio,
indutivo e qualitativo, baseado em dados bibliograficos e documentais e na
observacdo do modo de vida da comunidade indigena investigada. Por fim, foi
possivel constatar que os indigenas se constituem em atores sociais cujo processo
de organizacéo, do ponto de vista social, cultural, educacional e econémico, inicia-se
espontaneamente. Foi possivel observar que os indigenas do Mato Grosso, Brasil,
tém uma trajetoria de vida marcada por dificuldades e que ainda resta um longo
caminho a ser trilhado a fim de que a educacao formal possa responder as questfes
requeridas pela comunidade em quest&o, preservando sua cidadania cultural. E a
histéria de homens e mulheres que s&o nossos iguais, a histéria de cidadaos
comuns que merece ser relatada, problematizada como afirma Michel de Certeau
(1998). Ou ainda nas palavras de Michelle Perrot (2007), a historia da comunidade
marginalizada, de pessoas cuja histéria € marcada pela falta de acesso a educacao.
Na comunidade indigena Enewené Nawé na regido de Juina - MT, os indigenas néo
desistem de lutar por melhores condicbes de educacdo em busca de melhor
qualidade de vida e também pela continuidade de sua historia, memoéria, identidade
e tradi¢cOes, transferidas de geracdo em geracdo, o que garante a longevidade de
seu povo e a continuidade de sua etnia.

Palavras-Chave: Cidadania. Cultura. Educacdo. Comunidades indigenas Enewené
Nawé. Juina-MT.



ABSTRACT

The objective of this work was to verify if the formal education provided by the Public
Education System for indigenous communities based in Juina - MT meets the
demands of particularities of the indigenous lifeways. Considering specific objectives,
the historical and social context that permeates the indigenous reality in the macro
and micro contextwasanalyzed, focusing on the region of Juina a city in Mato
Grosso-MT. Moreover, indigenous communities, from the perspective of traditional
people, occupy a place of reference in the history, not only for the population of Mato
Grosso but for other inhabitants of Brazil that even nowadaysstrive to ensure a
systematic education that takes into account indigenous history, memory and
traditions. The Public Education, object of the present investigation, from the point of
view of a social right for indigenous people, was only possible after the
redemocratization process initiatedafter the promulgation of the Constitution of the
Federative Republic of Brazil in 1988, when the Brazilian organized civil society and
indigenous people intensified the fight for citizenship rights, looking forsafeguarding
the right to preserve their culture and identity. This investigation was legitimated by
the scientific contribution provided by indigenous lifeway, considering that
thispopulation constitute a uniqgue model of society and social correlation. Moreover,
the indigenous people maintain their culture, identity and traditions, what justify the
investigation on how and to what extent formal education move towards preserving
and guaranteeing the preservation of indigenous cultural citizenship exercise, which
is the development of their native culture focusing on the citizen's right to develop a
creativework.From the methodological point of view, the investigation carried out,
comprised of an exploratory, inductive and qualitative study, based on bibliographic
and documentary data and on the lifeway observation of the of the indigenous
community investigated. Finally, it was possible to verify that the indigenous people
consist of social actors whose organization process, from the social, cultural,
educational and economic point of view,starts spontaneously.lt was possible to
observe that the indigenous people in Mato Grosso, Brazil have a life trajectory
marked by difficulties. And that there is still a long way to go so that formal education
can respond to the questions required by the community in question, preserving its
cultural citizenship. It is thehistory of men and women who are our equals, thehistory
of common citizens that deserves to be reported, problematized as stated by Michel
de Certeau (1998). Or even in the words of Michelle Perrot (2007), the history
ofmarginalized community, of people whose history is marked by the lack of access
to education. In the Indigenouscommunity of Enewené Nawé in the region of Juina -
MT, the indigenous people do not give up fighting for better education conditions in
search of better life quality and also for the continuity of their history, memory, their
identity and traditions, transferred from generation to generation, which guarantees
the longevity of their people and the continuity of their ethnicity.

Keywords: Citizenship. Culture. Education. Enewené Nawé indigenous
communities. Juina-MT.
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INTRODUCAO

Em se tratando do fendmeno da miscigenacgdo é importante destacar que em
uma perspectiva critica ndo € possivel visualiza-la como algo natural, tendo em vista
gue uma mistura étnica de alguma forma imposta pelos portugueses, trata-se de
uma problematica brasileira criada pelo viés de um paradigma eurocéntrico, que na
visdo de Renato Ortiz (1985) refere-se h4 um pouco de cada ‘coisa’, um pouco de
branco, de negro e de indigena', produz a ideia da constituicdo social brasileira

mediante fusado das trés ragas: o branco, o negro e o indigena.

Ortiz (1985) destaca que a miscigenagdo se apresenta como sendo um
dilema para estudiosos e para a sociedade brasileira, pois, historicamente, existiu
um ideal nacional e este ndo se direcionava para aceitar os outros, os ‘inferiores’,
neste caso, os indigenas. Portanto, o ideal seria produzir o branqueamento da
sociedade nacional pelo processo da mesticagem. Entéo, falar de um pais mestico
foi uma estratégia de esconder identidades negras e indigenas evidenciando um
pais de identidade hibrida. Dessa forma, por muito tempo reinou um discurso que

escondeu o problema racial brasileiro.

A compreensdo de que a mesticagem era uma problematica do pais, e que
ela se constituia em um mecanismo de esconder o preconceito racial fez com que
grupos subalternizados e inferiorizados, principalmente no final do século XX e inicio
do século XXI, se organizassem e com contribuicdo de estudos, reconheceu-se a
identidade desses grupos, entre eles os indigenas.

Neste sentido, faz-se importante destacar os diferentes lugares do pais, que
se constituem em espacos de movimento de luta e debates, tais como os
congressos, foruns e timidamente nas escolas e universidades. Assim, as pessoas

indigenas passaram a ter maior visibilidade na sua existéncia, nos seus direitos, nas

!Desde os tempos da colonizacdo, os povos originarios da América Latina sofrem um processo de
discriminacdo e apagamento de suas identidades culturais. As comunidades nativas buscam resistir e
lutar para mudar esse cendrio. Nos Ultimos anos, elas tém questionado o uso de diversos termos de
tratamento, como “indio” e “indigena”. Indigena é o termo de tratamento mais respeitoso e, por isso,
deve ser utilizado. Ele significa “natural do lugar que se habita” ou “aquele que esta ali antes dos
outros”, sendo abrangente com a grande pluralidade de povos originarios. No presente trabalho
somente havera a reproducdo do termo “indio” quando necessario para reproducdo em citacdo e
legislacdo ndo revogada.



suas histérias que passaram a serem contadas. Esse reconhecimento social e
pedagdgico, ainda em construcdo, contribui para a desconstrucdo de estereotipos,

preconceitos e racismo.

Em uma perspectiva historica, o processo de invasdo do territério brasileiro,
realizado pelos europeus teve 0 objetivo de atender as necessidades do mercado da
Europa (CAVALCANTE; COSTA, 1999).

Os indigenas ja se faziam presentes no Brasil e no Mato Grosso pela
caracteristica autoctone. Tal fenbmeno marca o surgimento de povoados, cidades e
ainda inaugura a presenca de outra forma de viver mediante costumes, culturas,

linguas, simbolos que séo carregados na alma indigena.

No campo da educagéo, a realidade brasileira evidencia a falta de interesse
das escolas em geral em trabalhar a tematica indigena, talvez em fungéo do fato de
que os professores néo estejam sendo formados com esta preocupagao ou porque
h& uma perpetuacéo do silenciamento, um siléncio que contribui para a permanéncia
de uma escola colonial que atende aos interesses de uma epistemologia
hegembnica com um curriculo monocultural, racista e excludente (CASTILHO,
2008). Ou seja, é perceptivel que a formacdo do professor também se apresenta
fragil em vérios aspectos, entre elas, afirmo as questdes relativas as rela¢des étnico-
raciais, o que me leva a entender as suas posturas e praticas educativas distantes

dessa situacéo.

No Brasil, a universalizacdo da educagéo refere-se a uma grande conquista
para a classe trabalhadora, tendo em vista que para parte significativa da juventude
brasileira, a educacao consiste na Unica oportunidade para a transformacédo de suas
vidas. Em se tratando dos jovens indigenas pertencentes & sociedade
contemporéanea, o0 ingresso no processo educativo em uma escola publica implica na

mudanca de lugar a ser ocupado nos espagos sociais institucionalizados.

Partindo da ideia de que a educagéo se apresenta como possibilidade de
transformacdo de vidas, para qualquer jovem, a imprescindivel necessidade de
abandonar certa posicdo de tutelamento e de dependéncia significa ndo apenas
mobilizar mudancas no que tange as representa¢gdes sociais de seus agentes, em
relagdo aos sentidos atribuidos a configuracdo destes lugares, como também,

possibilita a criagdo de novas formas de ressignificagéo de crencas e valores de
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modo a construir novos saberes relativos a sua identidade, mediante a expectativa
de se emanciparem. Em se tratando do jovem indigena, esta condicdo possui um
significado ainda mais intenso, tendo em vista que os povos indigenas se constituem
como pertencentes a uma cultura impar e se apresentam como um segmento social

mais resistente as tentagdes do capitalismo selvagem.

A percepc¢do de Baniwain Oliveira e Rangel (2017) é a de que os indigenas
tém resistido ao longo do tempo aos embates no que tange as muitas formas de
desvalorizacdo e preconceitos, porque querem continuar vivendo sob os principios e
valores socioculturais, econémicos e espirituais herdados de seus ancestrais,
fundamentados nos valores comunitarios de solidariedade, partilha, reciprocidade,

interdependéncia e organicidade césmica.

Podemos afirmar que os modelos de vida tradicionais vivenciados nos tempos
atuais, se ndo podem ou conseguem ser alternativas de vida da sociedade moderna,
sao experiéncias que podem ser referéncia e exemplo, inspirando pessoas e grupos
a pensar que o capitalismo nao precisa ser e ndo € a unica forma possivel para se
existir e viver no mundo e que influencia de forma direta na vida do estudante

indigena.

Jovchelovitch (2008) afirma que a representagao social consiste na base dos
sistemas de saberes, individuais ou coletivos, colaborando na compreenséo das
relacdes que demarcam as fronteiras do pertencimento grupal. Mediante processos
de comunicagéo, os atores sociais edificam o estar junto pelo partilhar de espacos
intersubjetivos que permitem a criacdo de identidades sociais, memoria social,
construgdo de narrativas que nascem da experiéncia do pertencimento e que

vinculam os sujeitos no espago e no tempo.

Desta forma, na perspectiva de membro de um grupo e na busca por espagos
onde o Eu e o Outro se encontram e se diferenciam, é que a pessoa se torna ela
mesma. Assim, por meio das inter-relagbes consegue-se dar sentido ao mundo no
qual estd imerso, mediante uso dos recursos simbdlicos e materiais, em uma

verdadeira dialética entre 0 mundo singular e o mundo social.

Na perspectiva quanto a variedade de sistemas de pensamento e de controle
social, Serge Moscovici (2003) declara que as representagdes sociais se

apresentam como forma de assimilar e compreender o mundo. Trata-se de um
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conhecimento produzido por meio de apropriagbes especificas e particulares de
elementos circulantes no meio social. Estes elementos sdo reconstruidos mediante
uma sintese de acdo mutua entre o pessoal e o social, de forma a estabelecer
articulagdes que relacionam a realidade social a uma construgdo consensual que se

d& mediante linguagem e comunicagéo.

Isso me leva a crer que a educacdo formal é relevante nas comunidades
indigenas e que o modelo educacional nessas comunidades ndo atende as

demandas da especificidade de vida indigena.

Nessa perspectiva, questiona-se: A educacao formal oferecida pelas escolas
publicas em Juina - MT, leva em consideracdo as demandas e especificidades da
vida indigena? A proposta pedagdgica trabalha a Lei n.11.645/20087? Caso sim,
como é feito? HA politicas publicas de educacdo voltadas para o combate as
desigualdades étnicas? Enfim, como ja havia mencionado, as liga¢cdes da historia e
da memoria que vém sendo escrita nesta introducéo se justificam pelo envolvimento
do pesquisador que é pessoal, mas também social e juridico. Por outro lado,
constitui-se como pesquisa, e nesse sentido, diante do exposto, ela tem como
objetivo geral compreender se a educacgéo formal ofertada pelo sistema publico de
Ensino em Juina - MT junto as comunidades indigenas Enewené Nawé atende as

demandas da especificidade de vida indigena.

Na perspectiva dos objetivos especificos busco apresentar o contexto
histérico e social que perpassa a realidade indigena no contexto macro e micro, com

foco no municipio de Juina, em Mato Grosso-MT.

Importante se faz discorrer sobre a metodologia e o caminho percorrido para
a realizacdo desta pesquisa. Também evidencio os sentimentos construidos no
decorrer deste trabalho académico, por compreender que a presente pesquisa faz
parte de um conjunto de trabalhos decoloniais que buscam quebrar o siléncio
produzidos na sociedade brasileira em relacdo as pessoas indigenas. Assim, a
dissertacdo foi construida com reflexdes que ocorreram no processo da escrita e
também no processo vivenciado na obtencdo das informacdes junto & base tedrica

pesquisada.

Desenvolver as tecituras em uma escrita significa estabelecer lagos e

relacbes de forma que produzam tracados significativos, e na pesquisa esses
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entrelacados é feito pela compreensao do que se quer desenvolver na pesquisa, dos
objetivos, da problemética, e do entrelagar propriamente dito que consiste na

metodologia.

Em relacdo a natureza da pesquisa, se caracteriza como pesquisa aplicada
em ciéncias humanas, tendo em vista que busca contribuir para tentar solucionar um

problema especifico (LAKATOS, 2007), no caso a educagao indigena.

No que diz respeito & abordagem da pesquisa, para a concretizagdo do objeto
de estudo, foi utilizada a metodologia qualitativa que é a mais usada nas pesquisas
em educacdo e ensino, pois serdo coletadas as percepgOes dos participantes
envolvidos na pesquisa. De acordo com Bogdan e Biklen, a pesquisa qualitativa é

compreendida como:

[...] um termo genérico que agrupa estratégias de investigagdo que
partiiham de determinadas caracteristicas. Os dados recolhidos sdo [...]
ricos em pormenores descritos relativos a pessoas, locais e conversas e de
complexo tratamento estatistico. (1994, p.16).

Com relagdo aos objetivos da pesquisa, trata-se de uma pesquisa
bibliogréafica®. Na visdo de Lakatos e Marconi (1992), a pesquisa bibliografica permite
compreender questdes tedricas, permite realizar levantamento de estudos e ainda é

considerada como primeiro passo de toda pesquisa cientifica.

Nesta diregdo, ao levantar o problema percebido mediante o olhar atento para
os indigenas, constatamos que este é algo que passa a ser vislumbrado pelo
pesquisador e que, portanto, merece atencdo, como observa Marconi e Lakatos
qgquando salienta que “o problema é uma dificuldade, tedrica ou préatica, no
conhecimento de alguma coisa de real importancia, para a qual se deve encontrar
uma solugéo” (2003, p. 143).

O pesquisador utilizou a pesquisa bibliografica na abordagem qualitativa de
forma intensa, portanto, tem a atencdo mais voltada ao processo da pesquisa do que

ao resultado, se preocupando com o significado das informag¢des obtidas junto aos

2Em decorréncia da emergéncia em satide publica de importancia nacional ocasionada pela infeccédo
humana do novo coronavirus, declarada pelo governo em fevereiro de 2020, periodo de realizacdo da
pesquisa, as medidas sanitarias decretadas impediam visitacdo junto as comunidades indigenas de
Juina-MT.
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colaboradores da pesquisa. A pesquisa qualitativa possibilita interagdo com as
informagBes, com o0s colaboradores da pesquisa e produz um processo dialético

reflexivo.

A fim de informar ao leitor quanto a forma de organizacdo, a presente
dissertacdo conta com 04 (quatro) capitulos, além desta introdugdo. O primeiro
capitulo apresenta o contexto historico-cultural das comunidades indigenas no
Brasil, mediante descricdo da inser¢cdo da tematica indigena nas politicas publicas
no Brasil e da apresentacdo do cenario relativo as comunidades indigenas no

municipio de Juina - MT.

O segundo capitulo versa sobre a questdo da cidadania com foco nas
comunidades indigenas no municipio de Juina - MT. Para tanto, além do conceito de
cidadania, apresentamos a mesma como um elo necessario para uma relagéo
humana de base autoritdria junto as comunidades indigenas, além das

possibilidades de a¢des educativas promotoras de respeito a cultura indigena.

O terceiro capitulo destaca a cidadania e a educacéo, mediante a articulagéo
entre a educacdo formal, informal, ndo formal e a educacdo popular como
possibilidade de uma proposta educacional inclusiva, e a diversidade como base

cultural no processo educativo.

O quarto capitulo por sua vez evidencia a Educacdo na comunidade indigena
Enewené Nawé, de forma a destacar a relevancia da educagéo formal na promogéao
da cidadania cultural, a educacéo indigena na perspectiva do fato, do direito e das
possibilidades, a apresentacédo da educacao indigena que temos e a que queremos
com foco na educagdo escolar contra hegemobnica na perspectiva de uma

possibilidade a ser construida.

Por fim, apresentamos as consideragdes finais para a investigagdo, na
perspectiva de poder contribuir com as reflexdes relativas a temética, no sentido de
garantir aos indigenas a educacdo no contexto de um direito social prescrito em

forma de lei no Brasil.
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1 CONTEXTO HISTORICO-CULTURAL DAS COMUNIDADES
INDIGENAS NO BRASIL

Para que possamos localizar o leitor histérica e geograficamente no que diz
respeito aos atores sociais objeto desta investigagdo - os indigenas - faz-se
importante esclarecer que no século XVI os indigena brasileiros se localizavam na
porgdo territorial pertencente a Portugal, condigdo estabelecida pelo Tratado de
Tordesilhas. Assim, podemos compreender que as nacdes litorAneas de lingua
guarani, e em especial tupi, colaboraram para a formacéo das imagens iniciais sobre

os indigenas brasileiros.

As cartas de Américo Vespucio, o cosmografo que fazia parte da segunda
expedicdo enviada por Dom Manuel e viajante responsével por criar a expresséo
“Novo Mundo”, destacam a riqueza do cenario brasileiro, conforme se pode
constatar a seguir:

A terra daquelas regides é muito fértil e amena, com muitas colinas, montes,
infinitos vales, abundantes rios, banhada de saudaveis fontes, com selvas
densas, pouco penetraveis, copiosa e cheia de todo o género de feras. Ali

principalmente as arvores crescem sem cultivador, muitas das quais déo
frutos deleitaveis no sabor e (teis aos corpos humanos.

[...] Se quisesse lembrar de cada coisa que ali existe e escrever sobre 0s
numerosos géneros de animais e a multiddo deles, a coisa se tornaria
totalmente prolixa e imensa. [...] Ali todas as arvores sédo odoriferas e cada
uma emite de si goma, 6leo ou algum liquido cujas propriedades, se fossem
por nds conhecidas, ndo duvido de que seriam saudaveis aos corpos
humanos. Certamente, se 0 paraiso terrestre estiver em alguma parte da
Terra, creio ndo estar longe daquelas regides, cuja localizagdo [...] é para o
meridiano, em tao temperado ar que ali nunca ha invernos gelados nem
verdes férvidos. (VESPUCIO, 2003, p.43-5).

Fica evidente o encantamento dos portugueses com 0 cenario natural do
Brasil, conforme expresso no documento produzido no século XVI e inicio do século
XVIl, em que se tiveram desta quatro tdpicos relativos a fertilidade do solo, a

variedade da fauna, a exuberancia da flora e o clima ameno.

No que diz respeito ao clima, o inaciano José de Anchieta ratifica as
impressdes iniciais de Vespucio e retoma tal ponto de forma detalhada, realizando
uma comparacao entre os fendbmenos climaticos da Europa e do Brasil de maneira a

reconhecer as vantagens dos ares temperados da col6nia:
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As estacdes do ano sdo aqui inteiramente avessas as de |4; no tempo em
que la é primavera e ca é inverno e vice-versa; mas sao tdo temperadas que
ndo faltam no inverno os calores do sol para suavizar o rigor do frio, nem no
verao as brandas brisas e as Umidas chuvas para regalo dos sentidos [...]
essa terra, da beira-mar, é quase todo o ano regada por aguas da chuva.
[...] O Sol nos seus giros produz uma temperatura constante, de maneira
gue nem o inverno regela com o frio, nem o verdo é demasiado quente [...]
em nenhum tempo do ano param as chuvas, e, de quatro em quatro, de trés
em trés ou até de dois em dois anos, se alterna a chuva com o sol. (1954,
p.101-2).

Para além do encantamento com as belezas naturais do “Novo mundo” é
possivel constatar que a chegada dos europeus no atual territorio brasileiro marcou
de forma profunda a vida e a historia de diferentes grupos indigenas que aqui viviam.
“Durante o processo de colonizagdo muitos foram exterminados, outros, porém,
frente & nova realidade dialogaram, criaram estratégias de convivio, reconfiguraram

suas identidades, atuando como agentes historicos” (SILVA, 2015, p.122).

Fica evidente, portanto, que no que diz respeito as questdes que perpassam a
Historia indigena no Brasil, a historia tradicional, de cunho positivista, adotou as
narrativas elaboradas pelos europeus, em especial nos séculos XVI e XVII, com foco
nas praticas de conquista e colonizacdo da América, na perspectiva de fontes
histéricas fidedignas, portanto inquestionaveis. Ou seja, as fontes histéricas nesta
direcdo eram tratadas em uma perspectiva historiografica como sendo “retratos fiéis
do passado e portadoras de verdades absolutas sobre os acontecimentos”
(OLIVEIRA 2015, p. 61).

Em um contexto histérico é possivel compreender que, além da escravizagéo
e do exterminio das culturas indigenas, que inicialmente somavam
aproximadamente 1.000 povos, totalizando cerca de cinco milhdes de pessoas
(POVOS..., 2010, p.15), tinhamos o escravo negro vindo da Africa também

escravizado.

Contudo, no Brasil, foi criado ao longo dos séculos de historia o “mito da
democracia racial”, em que passava a ideia de que no pais inexistia preconceito ou
discriminacdo racial (PSIQUE..., 2008, p. 22), o que ndo é verdade. O processo
discriminatério em relacdo a negros e indigenas impera em nosso pais em pleno

século XXI. Somente no ano de 1988, com a nova Constituicdo, foi que o Estado
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brasileiro passou a reconhecer o indigena como portador de direitos, inclusive

mediante o direito de ser indigena, de forma a garantir-lhes os Direitos Coletivos.

1.1 CONTEXTO HISTORICO

Muito antes do “descobrimento” do Brasil, os indigenas ja se faziam presentes
nas terras hoje denominadas brasileiras, contudo, com a chegada dos portugueses e
espanhdis, foram submetidos a uma mudancga cultural que transformou suas vidas,
em fungcdo da imposi¢cédo da préatica do trabalho que os fazia passar por rebeldes,
uma vez que em geral, pelo fato de ndo se “adaptarem” as imposicfes sofridas,
“acabavam vencidos, dominados, escravizados, aculturados ou mortos” (ALMEIDA,
2017, p.18-19).

A vida, os hébitos, costumes e valores indigenas jamais fora, naquele
momento historico, levada em consideragdo ou visualizadas como relevantes para a
construgdo histérica da nova nacdo. Contudo, faz-se importante destacar “que as
acbes e as escolhas indigenas deram limites e possibilidades aos processos de

conquista e colonizagao das diferentes regides do Brasil” (ALMEIDA 2017, p. 19).

A Historia evidencia as muitas formas utilizadas pelos colonizadores a fim de
apagar as identidades étnicas mediante supervalorizacdo do desempenho dos
colonizadores com base em narrativas eurocéntricas que deixam claro a falta de
respeito aos primeiros habitantes do Brasil, os proprietérios naturais das terras
invadidas pelos portugueses, mediante dominio dos povos nativos, catequizando-0s
e disciplinando-os, de modo a fazé-los trabalhar e proteger a terra como fiéis e

submissos servidores do rei.

Com leis que oscilavam entre o apoio a praticas de violéncia e de protecdo
aos indios, os portugueses e, posteriormente, os brasileiros teriam
conseguido vencer, civilizar e/ou manipular indmeros povos em proveito
proprio, submetendo-os completamente, até fazé-los desaparecer sem
deixar vestigios (ALMEIDA, 2017 p. 19).

Tratava-se, na visdo de Pereira, do evidenciar das a¢gdes eurocéntricas, e nesta

direcdo, impositiva. Razao pela qual visualizamos a necessidade de:
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[...] reformular e reorganizar as formas de pensamento instituidas pela
dominacdo colonial e visa superar a dependéncia em relagdo ao
conhecimento eurocéntrico. [...] O vocabulo pds-colonialismo sugere, numa
perspectiva temporal, o periodo que vem depois do colonialismo. Sup&e-se,
a partir dessa concepcao, que o colonialismo teve um fim enquanto relacdo
de dominacao. Sabe-se, porém, que o fim do colonialismo n&o representou
o fim das relagdes de poder discriminatérias desenvolvidas no seio das
sociedades pos-coloniais (2010, p.6, 9).

Assim, desde a génese da cultura brasileira até os dias atuais, por meio do
projeto de dominacdo europeu, disseminou-se a ideia de que a etnia branca e a
civilizacdo europeia sdo superiores. Em se tratando do colonialismo, na perspectiva
de uma pratica de dominio politico institucional entre um Estado em relacdo ao outro
ter sido superado no caso brasileiro, seus efeitos histéricos ainda sdo sentidos como
aquilo que tem sido denominado como colonialidades (QUIJANO, 2010, p. 84, nota
1; GROSFOGUEL, 2010, p. 467).

Nessa direcdo, concretiza-se a ideia de distanciamento dos indigenas:

A invisibilidade da presenca indigena entre nés relaciona-se com uma visdo
disseminada na sociedade e que se expressa na ideia de que os indios
brasileiros vivem (ou deveriam viver) distante de nés, dentro da mata, nas
florestas da regido amazonica ou nos cerrados do Centro-Oeste do Brasil,
imersos em um passado cristalizado por nossos livros de Histéria, onde o
indio praticamente desaparece como protagonista da vida econémica,
politica, social e cultural da sociedade brasileira (POVOS..., 2010, pag.9).

Mesmo diante do descaso em relacdo as especificidades de vida dos
indigenas em nosso pais, o Brasil possui uma diversidade cultural de relevancia no
mundo. Contudo, se apresenta de forma invisivel para a maior parte da populagcéo
por diversas razfes. Em todo territério nacional temos cerca de 305 povos

indigenas, que falam aproximadamente 274 linguas.

Segundo estudo publicado pela Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas -

FUNAI®, publicado em 2021, acerca de Povos Isolados, atualmente, o Brasil possui

A Fundacdio Nacional do indio (Funai), érgdo federal responsavel pela politica indigenista brasileira
passou a ser denominado Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas (Funai), a mudanca consta na
Medida Proviséria n°® 1.154, de 1° de janeiro de 2023, é o ¢érgdo indigenista oficial do Estado
brasileiro. Foi criado pela Lei 5 371, de 5/12/1967 e sua missdo consiste em coordenar e executar
as politicas indigenistas do Governo Federal, protegendo e promovendo os direitos dos povos
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cerca de 114 registros da presenca de indigenas isolados em toda a Amazdnia
Legal. A denominacdo "povos indigenas isolados" se refere especificamente a
grupos indigenas com auséncia de relacbes permanentes com as sociedades ou
com pouca frequéncia de interacdo, seja com ndo-indigenas, seja com outros povos

indigenas.

Segundo a publicacdo, os estudos de localizagdo e monitoramento dos povos
indigenas isolados seguem algumas diretrizes bésicas no contexto da garantia
constitucional de sua protecéo, fundamento da Politica para indigenas Isolados, para
garantir aos indigenas isolados sua liberdade e atividades tradicionais, assegurar a
preservacdo de sua cultura, assegurar atencdo prioritaria a saude dos indigenas

entre outras.

E de fundamental importancia que seja reconhecido que o “campo das
relacdes da sociedade nacional com as sociedades indigenas € um campo sempre
conflituoso, permeado por relacdes de poder e todas as equipes de saude que
entram nesse campo participam dessas relacdes” (ARRUDA, 2010, pag.95).

Contrariando a légica da dominagéo e do exterminio, o Censo Demografico de
2010 (IBGE, 2012), ultimo realizado abrangendo a populagdo indigena, evidenciou
que os indices de crescimentos relativos as populacdes indigenas no Brasil
séocrescentes, a mesma sobe a uma taxa de 1,1% ao ano. Porém, na ultima
década, tal aumento populacional tem se dado em especial nas regifes rurais,

existindo um decréscimo nos centros urbanos.

Segundo o Censo, 817 mil pessoas se declaram indigenas, sendo que o
crescimento de maior expressao acontece na Regido Norte (48,6%). Em se tratando
da maior concentracdo de indigenas urbanos, esta ocorre na Regido Nordeste
(20,4%). Contudo, no Sul (8,1%) e no Sudeste (3,7%) encontra-se a menor
concentracao de indigenas no pais e no Centro-Oeste (19,1%) est4 o cenario de
grandes conflitos de terra. Mesmo diante do decréscimo nas capitais, em Boa Vista
(Roraima) e Campo Grande (Mato Grosso do Sul), a populagdo aumentou nos

ultimos anos.

indigenas. Sao, também, atribuicbes da Funai: identificar, delimitar, demarcar, regularizar e
registrar as terras ocupadas pelos povos indigenas, promovendo politicas voltadas ao
desenvolvimento sustentavel das populacées indigenas e reduzindo possiveis impactos ambientais
promovidos por agentes externos nessas terras; bem como prover, aos indigenas, o acesso
diferenciado aos direitos sociais e de cidadania, como o direito a seguridade social e a educagéo
escolar indigena.
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1.2 A INSERCAO DAS COMUNIDADES INDIGENAS NAS POLITICAS PUBLICAS
NO BRASIL

Falar de politicas publicas significa falarem politica. Para Espinoza (2010) o
conceito é visualizado sob o angulo da “policy”, que possui significados diversos,
evidenciando, portanto, certa ambiguidade, tendo em vista que é diferente, por
exemplo, dos conceitos de “politica” conforme defendem Ball (1990), Dror (1968),
Easton (1953), Fischer, Miller e Sidney (2007), Jenkins (1978), Mann (1975),
Midgley,Martin e Livermore(2000), Parsons (1995).

Dye (1973, p. 3) entende politica como “0 que os governos elegem fazer ou
néo fazer”. Fica evidente que o termo politica é polissémico e tem elo com a visdo de
mundo perpassado por valores, tendo em vista que o ser humano é politico em sua
esséncia. Politica publica por sua vez, refere-se a “um conjunto de decisdes inter-
relacionadas que sdo adotadas por um ator ou grupos de atores politicos que
envolvem a definicdo de metas e meios para a sua realizagdo em um quadro de uma
situacao particular’ (DUNN, 1994, p. 70).

As politicas publicas dizem respeito a “um conjunto de opcdes coletivas
interdependentes, associadas as decisbes adotadas pelos governos e seus
representantes para as diferentes areas, tais como: seguranc¢a, saude, educacéo,
bem-estar previdéncia social etc” (STERING, 2015 p.69). E possivel constatar que
independente do direito social, temos a disposi¢cdo varias possibilidades de acbes
politicas advindas das iniciativas governamentais, que no processo de
desenvolvimento envolvera, de forma direta, conflitos e tensdes entre diferentes

grupos de interesses e, consequentemente, entre os atores sociais envolvidos.

Conforme Minogue, politicas publicas dizem respeito ao que:

[...] o que governos fazem” envolve o todo da vida social, econdmica e
politica, seja pratica ou potencialmente. Politicas publicas séo [...] , ndo um
campo estreito de investigacdo, embora analistas de politicas possam bem
se concentrar apenas em areas estreitas de todo o campo. Politicas
publicas fazem coisas a economias e sociedades, de forma que, em Ultima
andlise, qualquer teoria explicativa satisfatoria de politicas publicas deve
também explicar as inter-relacdes entre Estado, politica, economia e
sociedade.(s/d., p. 5).
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Tendo a clareza de que o Estado no tempo atual impacta de forma direta na
vida das pessoas, é possivel admitir que, a vida do homem em sociedade é clivada
pela regulacdo e controle de agéncias governamentais. Contudo, é importante
esclarecer que a intervencdo do Estado na vida do homem em sociedade néo diz

respeito a um fendbmeno recente.

No seéculo XIX, na Inglaterra, era perceptivel a contestacdo relativa ao
crescimento da regulacdo do Estado moderno, tendo em vista que seu distintivo se
deu em funcéo do carater e extensdo de sua intervencdo. Hofling (2001) destaca
que o Estado diz respeito como um conjunto de instituicdes que permitem a agéo do
governo, que por sua vez consiste no conjunto de programas e projetos que possui
por alicerce a sociedade em sua totalidade, conforme a orientacéo politica de dado

governo que declara e exerce as fungdes de Estado por dado espago de tempo.

Nessa direcdo, podem-se compreender as Politicas Publicas na perspectiva
do “Estado em agédo” (GOBERT; MULLER, 1987), trata-se do Estado colocando em
pratica um projeto de governo por meio de programas e a¢des voltadas para setores

especificos da sociedade.

Partindo da ideia de que os povos indigenas se apresentam na condi¢do de
minorias culturais que se encontram inseridas na cultura nacional e em significativo
estado de vulnerabilidade, no ano de 1973, a Lei n° 6.001 de 19 de dezembro
promulga o denominado Estatuto do indio. Tal documento declara os indigenas
como sendo um povo aparte da sociedade nacional. Da mesma forma, recorre a
ascendéncia pré-colombiana, a fim de evidenciar uma genealogia dos povos, 0 que

dificulta sua identidade.

Em conformidade com a Lei n® 6.001/1973, em seu artigo 3°:

Art. 3° Para os efeitos de lei, ficam estabelecidas as definicbes a seguir
discriminadas:

| — indio ou Silvicola — E todo individuo de origem e ascendéncia
précolombiana que se identifica e € identificado como pertencente a um
grupo étnico cujas caracteristicas culturais o distinguem da sociedade

nacional;

Il — Comunidade Indigena ou Grupo Tribal — E um conjunto de familias ou
comunidades indias, quer vivendo em estado de completo isolamento em
relacdo aos outros setores da comunhdo nacional, quer em contatos
intermitentes ou permanentes, sem, contudo, estarem neles integrados.
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O artigo 4° por sua vez, destaca:

Art. 4° Os indios séo considerados:

| — Isolados — Quando vivem em grupos desconhecidos ou de que se
possuem poucos e vagos informes através de contatos eventuais com
elementos da comunh&o nacional;

I — Em vias de integracdo — Quando, em contato intermitente ou
permanente com grupos estranhos, conservam menor ou maior parte das
condicBes de sua vida nativa, mas aceitam algumas praticas e modos de
existéncia comuns aos demais setores da comunh&o nacional, da qual vao
necessitando cada vez mais para o préprio sustento;

Il — Integrados — Quando incorporados a comunhdo nacional e
reconhecidos no pleno exercicio dos direitos civis, ainda que conservem
usos, costumes e tradi¢cdes caracteristicos da sua cultura.

Ao partirmos do direito a diferenca, a melhor forma de definir os indigenas diz

respeito a definicdo mediante o termo comunidade, tendo em vista que:

[...] a comunidade ndo se faz “tradicional” por meio de alguns tracos
folclorizaveis de sua cultura. Elas se tradicionalizam como uma estratégia
de defesa. Como um modo de existir dividido entre a relacdo dependente
com o “mundo de fora” e uma protegida quase-invisibilidade. indios,
quilombolas, camponeses antes e agora vivendo sob o peso de continuas
ameagas, resistem procurando também fazerem-se invisiveis aos olhos do

outro. Quase invisiveis, mas presentes (BRANDAO;BORGES, 2014, p. 14).

A Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988 por sua vez

menciona que:

Art. 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizacao social,
costumes, linguas, crencas e tradicdes, e os direitos originarios sobre
as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido
demarca-las, proteger e fazer respeitar os seus bens. [...]

Souza e Branddo destacam que a compreensdo relativa a concepgéo de
Comunidades Tradicionais caracteriza-se pela vida diaria de sua populacéo, pelos
seus espacos, pelos seus lugares e pelos seus tempos de convivéncia e interagao,

destinam-se a sujeitos que se intercruzam e se distinguem (2012, p. 118).

Da mesma formachamam a atencéo para o fato de que tribos indigenas séo
comunidades que advém de uma cultura tradicional assinaladas por uma

cosmovisdo de seus antepassados, refletida em crengas, regras, costumes e
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tradicOes, constituindo uma clara relacdo com a natureza. E, no envolto desse
contexto, “é tecido um cabedal de desdobramentos materiais e imateriais para
defini¢bes de politicas publicas” (COSTA, 2017, p. 104).

Nesta dire¢do, podemos afirmar que no contexto da vida indigena “o processo
de identificagéo” descreve a dinamica de instituicdo de uma coletividade ndo apenas
como sujeito de direito, mas também como “fonte de pertencimento identitarios”
(ARRUTI, 2006, p. 201).

Stuart Hall (2012) visualiza as identidades na perspectiva dos estudos
culturais, razdo pela qual argumenta que a identidade consiste em um processo de
construcdo, ou seja, as identidades se apresentam na perspectiva de posicdes que
0S sujeitos sdo obrigados a assumir, mesmo tendo conhecimento que Ss&o
representagdes edificadas a partir da auséncia de algo. Para Stuart Hall, identidade

diz respeito ao:

[...] o ponto de encontro, o ponto de sutura, entre, por um lado, os
discursos e as praticas que tentam nos “interpelar”, nos falar ou nos
convocar para que assumamos nossos lugares como 0s sujeitos
sociais de discursos particulares e, por outro lado, os processos que
produzem subjetividades, que nos constroem como sujeitos aos
guais se pode “falar’ (2015, p.111).

Pode-se constatar que na percepcado de Hall (2015), as identidades s&o
construidas por meio do discurso. Ela emerge no sentido especifico do jogo do
poder, pautada na diferenga, dimensdo que perpassa a realidade indigena em
funcdo da falta de um reconhecimento maior e de melhorias para estes atores
sociais, pois as aldeias em todo o Brasil, na perspectiva de comunidades indigenas,
encontram-se em especial no tempo atual desprovidas de beneficios das quais tém

direitos — como a educacéo, saude, moradia de qualidade, etc.

Conforme Stering:

[...] embora as politicas publicas sejam pensadas e articuladas na instancia
governamental, com base na acdo do Estado, seu sucesso e
desenvolvimento irdo acontecer na escola, bem como em outras instituicdes
gue aprovem 0s programas educacionais, que terdo a tarefa de preparar os
estudantes para a leitura, a escrita, o enfrentamento do mundo do trabalho,
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e de tomar seu lugar na sociedade, de forma a questionar a ordem social
atual e contribuir para transforma-la (2015, p.70,71).

Em se tratando da questdo indigena, a fim de que dada politica publica
educativa tenha efeito positivo, faz-se necesséario uma politica publica educacional
com capacidade para atribuir a todos tratamento igualitario, para poder garantir o
acesso dos diferentes grupos sociais aos diferentes processos educativos no sentido

de permitir que eles conquistem outras condigdes cidadas.

bY

No tocante a inser¢do dos indigenas nas politicas publicas no Brasil, a
Constituicdo Federal de 1988 se apresenta como um marco positivo, ao colocar
todos os cidadaos brasileiros como iguais. Contudo, se de um lado o Estado
brasileiro, a partir da promulgagdo da Constituicdo Federal de 1988, reconhece a
parcela da divida que tem com as populagfes excluidas, em todos os aspectos, por
outro lado, percebe-se que, os beneficios propostos na Constituicdo Federal, ainda
esti longe de atingir toda a populagéo, pois muitas familias indigenas ainda se
encontram na marginalidade social, e continuam vivenciando a duras penas, as

condigdes de excluidos.

Dentre as conquistas relativas as politicas publicas temos a regularizacao
fundiaria, mediante o Decreto n° 4.887, que adota dispositivos das normas
internacionais de direitos humanos das quais o Brasil é Estado Parte. Neste caso, a
Convengdo n° 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho — OIT, que veio
promulgada via Decreto Federal n°® 5.051/2004 que inclui os povos indigenas e

tribais.

No campo da educacéo as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagéo
Escolar estabelecem que a Educagédo Escolar indigenadeve ser implementada como
politica publica educacional estabelecendo correlagdo com a politica ja existente

para os povos indigenas, sem perder a especificidade.

Conforme se pode constatar, é recente a mudanca de paradigmas na relagéo
com os povos indigenas, mediante importantes e significativas “transformacdes que
ocorreram tanto na legislacdo quanto na politica governamental em relacdo a esses
povos no Brasil. Uma das areas em que essas mudangas mais se realizaram foi na
politica de Educacgéo Escolar Indigena” (GRUPIONI, 2005, p. 46).
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A Histdria evidencia que a presenca da escola na vida dos povos indigenas
esteve inicialmente & servico de um mecanismo impositivo de valores alheios e da
negacao de sua identidade diferenciadas, via processos, tais como a catequizagéo e

a integracao for¢cada dos indigenas a “comunh&o nacional”.

Contudo, com o passar do tempo, em funcdo de alguns acontecimentos
gerados pela forga dos movimentos sociais e populares, a escola adquire um novo
sentido para estes povos, de forma a se tornar um meio de acesso aos
conhecimentos cientificos e de valorizacdo e sistematizacdo de saberes tradicionais.

Ou seja, transforma-se:

[...] de algo imposto, a educacdo e a criacdo de escolas em suas terras
passaram a desenvolver, na contemporaneidade, uma demanda de projetos
dos proprios povos indigenas e estudiosos da tematica, interessados em
adquirir conhecimentos em ambitos gerais, fora e dentro das aldeias, assim
como construir novas formas de relacionamento. (SILVA, 2019 p.322).

A temética da Educacd@o Escolar Indigena requer uma reflexdo profunda
guanto a sua natureza, a fim de que ela possa transformar para melhor a realidade
social dos atores sociais pertencentes a esta categoria, mediante definicdo de
politicas publicas educacionais que sejam frutos de uma construgéo coletiva. Trata-
se de poder contar com representantes das diferentes etnias para elaborar de forma
participativa de possibilidades educacionais distintos com capacidade para superar
os desafios que a diversidade cultural tem demandado de forma a conciliar a cultura
como o conjunto das praticas significantes com o papel da escola na perspectiva de
um espaco transformador de valores por exceléncia mediante sua fungéo precipua

de ensinar.

Legalmente tal intento pode ser alcangado mediante definicdo e ajustes
previstos no sistema educacional brasileiro em virtude da exigéncia legal (Artigo 210
da Constituicdo Federal de 1988), com detalhamento na Lei de Diretrizes e Bases da
Educacdo Nacional de 1996 que garante as mudancgas necessarias na oferta
educativa a serem delineadas pela proposta de uma educacdo indigenas

diferenciada, especifica, intercultural, de qualidade e bilingue.

Partimos da ideia de que a educagédo diferenciada consiste em um dos

direitos dos povos indigenas que se estrutura pela negacdo da escola indigena em
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exercicio em diferentes regibes do Brasil (identificada como n&o indigena) e
mediante afirmacdo de um novo conjunto de premissas que orientam sua
transformagdo. Tendo em vista o fato de que praticas e ideias em torno da educacéo
como um direito social garantido por lei aos indigenas tem sido rechagado ao longo
do tempo, € que esse estudo se constréi como inovadora e busca alcancar

legitimidade.

Grupioni, ao referir-se aos principios da escola indigena argumenta que:

Em contraposicdo a uma escola que se constituia pela imposi¢éo do ensino
da lingua portuguesa, pelo acesso a cultura nacional e pela perspectiva da
integracdo é que se molda um outro modelo de como deveria ser a nova
escola indigena, caracterizada como uma escola comunitaria (na qual a
comunidade indigena deveria ter papel preponderante, diferenciada (das
demais escolas brasileiras), especifica (prépria a cada povo indigena onde
fosse instalada), intercultural (no estabelecimento de um dialogo entre
conhecimentos ditos universais e indigenas) e bilingue (com a consequente
valorizacdo das linguas maternas e ndo s6 de acesso a lingua nacional
(2008, p. 37).

E diante deste contexto que buscamos compreender se aeducacido formal
ofertada pelo sistema publico de Ensino em Juina - MT junto as comunidades

indigenas Enewené Nawé atende as demandas da especificidade da vida indigena.

1.3 AS COMUNIDADES INDIGENAS EM JUINA — MT

O Estado de Mato Grosso — MT é composto por diferentes regides com
caracteristicas muito especificas, tais como o Vale do Araguaia; o Parque Indigena
do Xingu, na transicdo da Amazbdnia e o Cerrado; as regibes de areas Umidas do
Pantanal, dentre outras regides distribuidas na Amazénia, no Cerrado e no Pantanal

mato-grossense.

Juina € um municipio localizado no Estado de Mato Grosso, cujo nome
indigen, advém de uma etnia Pareci, de grafia “zui-uina”, que significa - Rio do
gavidao. Em conformidade com Canezin (2015) existe a possibilidade de tal

nomenclatura ser derivada da etnia Cinta Larga “ju-hi-ifia”.
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Ainda Canezin (2015) explica que o nome Juina consiste em uma referéncia
geogréfica ao rio Juina-Mirim. Trata-se da primeira regido habitada por povos das
nacdes Cinta Larga, Rikbatsa e Enewené Nawé. Dado importante diz respeito ao
fato de que o territorio do municipio de Juina abriga duas significativas areas

indigenas, além da Estacao Ecoldgica Iqué-Juruena.

A participagdo dos indigenas no desenvolvimento do municipio de Juina
mostra-se relevante uma vez que o territorio do municipio acolhe enormes éareas

indigenas que ocupam mais de 60% (sessenta porcento) da &rea total do Municipio.

O Projeto de colonizacdo de Juina, de autoria da Superintendéncia de
Desenvolvimento do Centro Oeste (SUDECO), transformou Juina na cidade pdlo

regional da regido noroeste de Mato Grosso.

Conforme Miranda (2014), os povos presentes no territorio de Juina — MT s&o
os Rikbaktsa e os Cinta larga, assim como os Enewené Nawé. Os primeiros,
também conhecidos como “orelhas de pau” ou canoeiros, ndo se sabe ao certo de
onde vieram e ha quanto tempo ocupam a regido, ainda que por seu extenso e
detalhado conhecimento sobre a geografia, a flora e a fauna local, sua permanéncia
no territério € com certeza muito antiga. Tal suposicdo é reafirmada por seus mitos,
que localizam nesses territorios muitos dos acontecimentos formadores desses

povos.

Ao longo do tempo é possivel perceber que os Rikbaktsa, presenca imemorial
do Vale do Rio Juruena, tem experienciado nos ultimos tempos um significativo
processo de mudancas em sua forma de vida e territorio em funcdo da existéncia de
certos conflitos, o que tem ocasionado perdas tanto em relacdo a populagcdo como

de territorio, ocorrendo o deslocamento geografico obrigatorio.

Almeida et al (2016), destaca que em meados dos anos 1950, com a chegada
das frentes de exploracdo seringalista no médio e baixo curso do Rio Juruena e de
frentes de evangelizacdo (Missdo Anchieta e Missdo Luterana) teve inicio o
processo aligeirado de transformagé&o da paisagem da regiéo, em fungéo das perdas
populacionais, o que levou ao confinamento do povo Rikbakisa em diminutos
espacos do territério antes ocupado. No tempo atual, a populacdo Rikbaktsa soma

aproximadamente 1.300 pessoas. Pacini (1999), menciona que a recuperagao
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demografica do povo Rikbaktsa se fortaleceu depois da demarcacdo da Terra

Indigena Japuira.

Até o ano de 1950, os Rikbaktsa se faziam presentes no médio e baixo curso
do Rio Juruena, com um territério que perpassava desde a barra do Rio Papagaio
até imediacdes do Salto Augusto. A area que hoje faz parte do municipio de
Cotriguagu e seu entorno foram, no passado, ocupadas e/ou manejadas tanto por
grupos Rikbaktsa quanto por grupos Apiaka e Cinta-Larga (ARRUDA, 1992).

Tendo em vista o denominado deslocamento compulsorio, os Rikbaktsa
prepararam um movimento em prol da preservacdo do seu territorio, procedimento
que culminou na delimitacdo de trés terras indigenas, nas quais residem na
atualidade: Terra Indigena Rikbaktsa (79.935 ha); Terra Indigena Japuira (152.509
ha) e Terra Indigena Escondido (168.938 ha). Reunidas, essas areas abarcam
aproximadamente 10% do territério imemorial (ARRUDA, 1992), constatacdo que

pode ser observada no mapa organizado pela equipe da Misséo Anchieta (Figura 1).

Figura 1 — Mapa historico da ocupacao Rikbaktsa no Vale do Rio Juruena, noroeste do

Estado de Mato Grosso.

Fonte: Missdo Anchieta (1962).



Almeida et al (2016), destaca que:

A Terra Indigena (TI) Escondido foi homologada em 1998e constitui
a Unica terra indigena do municipio de Cotriguagu. Atualmente
existe uma aldeia nessa area, denominada Babacuzal. Outros dois
na- cleos habitacionais encontram-se em processo de abertura e
organizacdo. Grupos Rikbakisa residentes nas demais terras
indigenas ocupam sazonalmente a Tl Escondido, onde realizam a
coleta de castanha- do-brasil (Bertholletia excelsa), de plantas
medicinais, de palha de babacu (Attalea speciosa) para co- bertura
de casas tradicionais, e taquaras utilizadas para a confeccdo de
pontas de flecha (Guadua spp), (2016,p. 76).

Ainda conforme os autores, é possivel visualizar tal espaco no mapa a seguir
(figura 2):

Figura 2 — Mapa das areas protegidas do municipio de Cotriguagu-MT, com destaque para a Terra
Indigena Escondido.
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Fonte: Instituto Centro de Vida (2012).

Os povos Rikbaktsa fazem parte da ascendéncia linguistica MacroJé que
compreendem doze familias e possui uma caracteristica improvavel, tendo em vista

sua descoberta recente e escassas pesquisas relativas a eles.

Pires (2009), destaca que os amerindios Rikbaktsa, se apresentam como:
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[...] habitantes das reservas indigenas dos municipios de Brasnorte,
Cotriguacu e Juara, estdo situados no noroeste do Mato Grosso, com cerca
de 1.800 pessoas distribuidas em 34 aldeias. Vivem em trés terras
indigenas na mesma regido: a Terra Indigena Erikpaktsa, a T. |. Escondido
e a T. I. Japuira, num territério de cerca de 320 mil hectares de mata
amazonica (2009, p.4751).

O Atlas da UNESCO (2010) afirma que a lingua dos Rikbaktsa, assim como
outras linguas indigenas encontra-se em extingdo e, como consequéncia de tal
processo, as novas geracOes apesar de compreender a lingua nativa, ndo falando

entre si, ocasionam prejuizos para a identidade Rikbaktsa e sua cultura.

Os segundos, denominados de Cinta larga ou cinturdo largo, encontram se
localizados no sudoeste da Amazbnia Brasileira, uma regido proxima a fronteira
entre Rondonia e Mato Grosso, entre os dois estados. Eles faziam uso de algum tipo
de cinto (uma larga cinta de entrecasca de &rvore em volta da cintura). Essa
comunidade habita quatro terras indigenas contiguas, a saber: Parque Aripuand,
area Roosevelt, area Serra Morena e éarea Aripuand (CHAPELE, 1982), NETO
(1991) e CANEZIN (2015).

De acordo com Canezin (2015), os primeiros contatos com os Cinta Larga
foram iniciados a partir de 1960. Ainda o pesquisador informa que existem relatos de
uma nacado de aproximadamente cinco mil indigenas desconhecidos. As atividades
econdmicas desenvolvidas pelos Cinta Largas consistem na pesca, caga,
agricultura, coleta e o artesanato (ARRUDA (1987), MIRANDA (2014),
CHAPELE(1982) Neto (1991) e CANEZIN (2015)). Na atualidade a atividade
econOmica mais comum para as duas etnias consiste na coleta de castanha do

Brasil.

N&o obstante a maior parte do territorio do Municipio j& pertencer as reservas
indigenas, ainda existe disputa em &reas que se localizam proximas a regido
conhecida como Glebas Rio Preto e Sdo Leopoldo, situados ao sul do municipio,
constituindo uma area perpendicular a rodovia federal MT 319, que liga o municipio
de Juina/MT a Vilhena/RO e envolve importantes afluentes, os quais, Rio Preto,

Juina Mirim e Juruena.

As comunidades indigenas Enewené Nawé habitam as proximidades da
regido, e reclamam uma porgéo das terras que nao participaram da homologagéo

oficial em outubro de 1996, que cedeu a comunidade 742.088ha. (setecentos e
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quarenta e dois mil e oitenta e oito hectares). Tais comunidades indigenas requerem
a integracdo de 240.000 ha. (Duzentos e quarenta mil hectares), que ficaram de fora
da demarcacao, e segundo eles, sédo vitais para sua sobrevivéncia, tendo em vista
que a area em questéo se localiza as margens do Rio Preto, um importante afluente

que fornece alimentacao (peixes e 4gua) para a comunidade.
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2 CIDADANIA E COMUNIDADES INDIGENAS NO MUNICIPIO DE
JUINA

Para compreender o fendmeno relativo a cidadania, recorremos a Hannah
Harendet (1981), que compreende que a garantia da liberdade tem a ver com a
interacdo dos homens no espaco publico, sendo que tal perspectiva ocorre mediante
0 exercicio de um direito minimo, que consiste na Cidadania, cuja percepcdo da

autora visualiza como o primeiro direito do homem: o direito a ter direitos.

Este estudo parte do imperativo da cidadania na perspectiva de um direito.
Desta forma, em conformidade com o pensamento de Chaui (2021), tal direito se
configura em uma politica de Cidadania Cultural, que consiste no exercicio da

cultura como direito dos cidadaos e como trabalho de criagao.

Contudo, discutir cidadania nao se trata de uma tarefa simples ou facil, tendo

em vista que:

Compreender o Principio da Cidadania exige a habilidade de se
relacionarem varios conceitos que se complementam, a saber: liberdade;
igualdade; solidariedade; politica; direitos civis, sociais e politicos; Estado
liberal, social, democratico, de direito; Constituicdo; neoconstitucionalismo;
normas; principios; regras; valores; espago publico e privado; acédo; labor;
trabalho; presenga; ativacdo; participacdo; mandonismo; coronelismo;
clientelismo; captura do Estado; corrup¢éo; desigualdade social; direitos
minimos; miséria; pobreza; guerra; sujeitos de direito; indivisibilidade e
universalidade dos Direitos Humanos; Diamante Etico; teorias; posicéo;
espacos; narracdes; valores; instituicdes; forcas produtivas; disposi¢ao;
desenvolvimento; praticas sociais; historicidade e relagbes sociais de
producéo; totalitarismo; holocausto; Dignidade Humana. (QUEIROZ, 2010,
p. 102).

Para Marshall (1967), cidadania engloba em trés elementos, a saber: 0s
direitos civis, compostos dos direitos imprescindiveis a liberdade individual; os
direitos politicos, que permite a participacdo no exercicio do poder politico; e os
direitos sociais, ou seja, o direito a uma vida digna de acordo com o padrdo

societario.

Thomas Marshall (1967) ao se debrugar sobre a experiéncia da Inglaterra
diferencia os direitos e os classifica por periodos. Dessa forma, destaca o autor que

os direitos civis foram estabelecidos no século XVIII, os politicos, no século XIX, e 0s
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sociais, no século XX. Nesse percurso o autor faz referéncias a educagédo e a
instrug@o escolar. A percepcdo dele € a de que a histéria do direito & educacéo
escolar se assemelha a luta por uma legislacdo protetora dos trabalhadores da
industria nascente, uma vez que, nos dois casos, foi no século XIX que se langaram

as bases para os direitos sociais como integrantes da cidadania.

Marshall (1967) assevera que “a educacdo € um pré-requisito necessério da
liberdade civil” e, como tal, um pré-requisito do exercicio de outros direitos. O
Estado, neste caso, ao interferir no contrato social, ndo estava conflitando com os
direitos civis. Afinal, esses devem ser utilizados por pessoas inteligentes e de bom

senso e, para tanto, segundo o autor, o ler e o escrever sdo indispensaveis.

A educacao das criancas esta diretamente relacionada com a cidadania, e,
guando o Estado garante que todas as criangas serdo educadas, este tem
em mente, sem sombra de dlvida, as exigéncias e a natureza da cidadania.
Esta tentando estimular o desenvolvimento de cidaddos em formagdo. O
direito a educagcdo é um direito social de cidadania genuino porque o
objetivo da educacgdo durante a infancia é moldar o adulto em perspectiva.
Basicamente, deveria ser considerado ndo como o direito da crianca
freglentar a escola, mas como o direito do cidadao adulto ter sido educado.

(p. 73)

Em outro ponto de sua analise, o autor avigora a tese iluminista que a
instrucdo carece de ser objeto da coercdo estatal, considerando que o ignorante
perde as condi¢Oes reais de apreciar e escolher livremente as coisas, uma vez que,
o indicador do homem burgués consiste na autonomia com relacdo a poderes
estranhos, e cuja concepgédo tedrica basica se evidencia mediante normas legais,

gue instituem a igualdade entre as pessoas e nas suas relagbes com as coisas.

O final do século XIX mostra que, na experiéncia europeia, a educacao
priméria era gratuita e obrigatoria. A obrigatoriedade ndo sé ndo era uma exceg¢ao ao
laissez-faire, como era justificada no sentido de a sociedade produzir pessoas com
mentes maduras, minimamente “iluminadas”, com capacidade para compor 0

eleitorado esclarecido e trabalhadores qualificados.

Thomas Marshall (1967), ao comentar e citar 0 pensamento do economista

liberal neoclassico Alfred Marshall, menciona que:

[...] o Estado teria de fazer algum uso de sua forca de coercado, caso seus
ideais devessem ser realizados. Deve obrigar as criancas a freqiientarem a
escola porque o ignorante ndo pode apreciar e, portanto, escolher
livremente as boas coisas que diferenciam a vida de cavalheiros daquela
das classes operarias. [...] Ele reconheceu somente um direito
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incontestavel, o direito de as criancas serem educadas, e neste Unico caso
ele aprovou o uso de poderes coercivos pelo Estado. (p. 60, 63).

A percepcéo € a de que o acionamento da “luz” que cada um traz consigo e
gue alarga a capacidade de escolha ndo poderia ser nem objeto de uma agao

assistematica e nem produto de um acaso bem-sucedido.

O historiador José Murilo de Carvalho (2009), na obra Cidadania: o longo
caminho, afirma que cidadania diz respeito ao integral exercicio dos direitos: Direito
Politico, Direito Civil e Direito Social. Menciona o autor que tais direitos, foram
conquistados inicialmente na Inglaterra, os mesmos, nessa mesma ordem fazem

parte da idiossincrasia de cada nagéo.

Magalh&es chama a atengé&o para o fato de que:

Ao fazermos referéncia a democracia participativa, ou seja, ao exercicio
diario da cidadania, enquanto idéia de participacdo dos individuos na
construgdo do seu futuro, esta democracia ndo se resume em um conceito
liberal do direito de voto. Parte da indivisibilidade dos Direitos Humanos
para afirmar que a democracia politica pressupfe na pratica, de uma
democracia social, sendo que no Estado Democratico deixamos para 0s
cidaddos construirem o seu préprio modelo de democracia social e
econfmica, ndo oferecendo a Constituicdio nenhum modelo pronto,
econdmico e social, como todas as Constituicbes modernas contém
(1999,p155).

E possivel inferir que na pratica cada pais tem como finalidade a formacéo de
um cidaddo coerente com os intentos relativos a realidade especifica de cada pais,
exatamente em fungéo do fato de cada nagédo conceber de maneira diferenciada a
questao relativa a conquista de seus direitos. Nesta direcdo, o cidadao seria a

pessoa com capacidade para exercitar os trés direitos.

Compreendida como uma condi¢éo de pertencimento, a cidadania articula-se
aos direitos civis, politicos e sociais, que no Brasil € assegurado pela Carta Magna,

gue no seu primeiro artigo destaca:

Art. 1° A Republica Federativa do Brasil, formada pela unido indissolavel
dos Estados e Municipios e do Distrito Federal, constitui-se em Estado
Democrético de Direito e tem como fundamentos:

| - A soberania;
Il - a cidadania;

Il - a dignidade da pessoa humana,;
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IV - os valores sociais do trabalho e da livre iniciativa; (Vide Lei n® 13.874,
de

2019)

V - o pluralismo politico.

Em conformidade com o inciso LXXVII do artigo 5° da Constituicdo Federal do
Brasil, os atos necessarios ao exercicio pleno da cidadania devem ser gratuitos,
portanto, acessiveis a todos os brasileiros. Benevides, na obra denominada “A
cidadania Ativa”, menciona que o cidadao, além de desempenhar direitos, também
cumpre deveres ou goza de liberdades em relag@o ao Estado, e € também titular de

uma fungé@o ou poder publico, ainda que parcialmente (1991).

Em continuidade ao processo reflexivo, a autora, na obra intitulada “Cidadania
e democracia” (1994), aponta que a cidadania demanda o envolvimento e
participagdo de instituicbes, canais e mediacdes, comportamentos proprios,
constituindo-se na formacdo de espagos sociais de luta, tais como, movimentos
sociais, sindicatos, bem como na definicdo de instituicbes permanentes que sirvam
para expressédo politica, como os partidosassociados a legislacao e 6rgaos de poder

publico.

A autora afirma, também, que “[...] a cidadania ativa é aquela que institui o
cidaddo como portador de direitos e deveres, mas, essencialmente, criador de

direitos para abrir novos espacos de participacdo politica” (BENEVIDES, 1994: 9).

Em conformidade com o pensamento de Smanio:

A cidadania é um principio fundamental da nossa Republica e deve,
portanto, ser reconhecida a sua importédncia e conceituagdo para que
consigamos atingir os fins do Estado brasileiro de construcdo de uma
sociedade livre, justa e solidaria. As politicas puoblicas a serem
desenvolvidas em nosso pais devem ter o norte da cidadania em todas as
suas dimensfes, integrando os diversos aspectos sociais, politicos e
econdmicos, bem como atendendo as necessidades de incluséo social, pois
esta é a determinacdo constitucional de 1988. Os valores fundamentais
adotados pela Constituicdo Federal transformaram-se em principios gerais
de direito e passam a ser a base racional-filoséfica para qualquer exercicio
dos poderes constituidos do Estado. A cidadania, considerada em todas as
sua dimens0es, € um desses valores, refletida em principio geral de direito
para a atuacdo do Estado de Direito brasileiro (SMANIO INMORAES, 2009,
p.343).
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Tendo como ponto de partida a ideia de que a Cidadania se configura como a
eficaz utilizacdo dos direitos politicos, civis e sociais, a populacdo carece de ser
instruida e educada para tal perspectiva. Considerando que estamos no século XXI,
importante se faz indagar: Qual é o cenario em relagéo ao usufruto dos direitos, apds

mais de 30 anos de promulgac¢é&o da “Constituicdo Cidada, no ano de 1988"?

Dados do relatorio da Organizacdo das Nagbes Unidas para a Agricultura e
Alimentacdo - FAO-ONU (2018), apontam que no Brasil existem mais de 5 milhdes
de pessoas em estado de desnutricdo, o que no ano de 2017 ocasionou em meédia a
morte de 15 pessoas por dia em nosso pais, sendo que o percentual de mulheres

em idade reprodutiva com anemia foi de 27,2%.

No que se refere ao analfabetismo, o Brasil, na atualidade, possui mais de 13
milndes de pessoas em situacdo de analfabetismo. A taxa de analfabetismo no
Brasil passou de 6,8%, em 2018, para 6,6%, em 2019, de acordo com dados da
Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios - Pnad. Dados do Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica - IBGE, apontam que 12,63 milhdes de brasileiros com
pelo menos 25 anos ndo sabem ler e escrever, sendo que aproximadamente 50%

dos brasileiros sdo analfabetos funcionais.

O Brasil é a 212 economia do mundo em Produto Interno Bruto - PIB e a 842
nacgéo no indice de Desenvolvimento Humano - IDH, de acordo com a Revista Isto é
Dinheiro (2021). Pode-se perceber que a realidade brasileira expressa numeros
significativos no ambito das desigualdades econ6micas, sociais, ambientais, politicas

e culturais.

Em se tratando da realidade brasileira, o desejavel seria que a democracia se
traduzisse na base do desenvolvimento do pais, de forma que ao longo do tempo
fosse construida como possibilidade para criar a igualdade politica, para além da

retdrica, como forma de diminuir as diferencas entre ricos e pobres.

Nos Estados Unidos, no ano de 1776, na perspectiva de uma revolugao
social, desenvolvia-se a Revolu¢cdo Democrética, que vinha sendo idealizada desde
gue os americanos proclamaram sua independéncia. Tocqueville, no que tange a

conjuntura politica que perpassava tal realidade, mencionava que:
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Em toda a parte viram-se varios acontecimentos da vida dos povos
revelarem-se em proveito da democracia: todos os homens a tém ajudado
com seus esforcos [...]. Por isso mesmo, o gradual desenvolvimento da
igualdade é uma realidade providencial. Dessa realidade, tem como a
principal caracteristica ser universal [...] todos os acontecimentos assim
como todos 0os homens servem ao seu desenvolvimento (1987, p. 190).

Ao analisarmos a afirmag¢do de Tocqueville (1987) na perspectiva contextual
em que foi evidenciada é possivel observar a importancia a busca da igualdade e da

democracia como um principio para alcancar a cidadania plena.

A percepcgédo de Tocqueville (1987) vem ao encontro do pensamento de Flavia

Piovesan:

A implementacao do direito a igualdade é tarefa essencial a qualquer projeto
democratico, ja que em Ultima analise a democracia significa igualdade + a
igualdade no exercicio dos direitos civis, politicos, econdémicos, sociais e
culturais. A busca democratica requer fundamentalmente o exercicio, em
igualdade de condigbes, dos direitos humanos elementares. Se a
democracia se confunde com a igualdade, a implementacdo do direito a
igualdade, por sua vez, impde tanto o desafio de eliminar toda e qualquer
forma de discriminacdo como o desafio de promover a igualdade (2009,
p.192).

E diante da concepcdo de que a igualdade e a democracia possibilitam o
exercicio da cidadania que nos colocamos a refletir quanto a realidade brasileira,
como forma de identificar se a cidadania no Brasil se refere a um fato ou ainda a
uma possibilidade, ou seja, a um vir a ser, cumprindo apenas com a prerrogativa
legal evidenciada pela Constituicéo federal, no sentido de existir somente na letra da

lei.

Ao tratarmos da questdo relativa a cidadania se faz importante admitir que
esta jamais sera traduzida em realidade se as pessoas nado forem educadas para
compreendé-la como algo de fundamental importancia para a vida em sociedade.
Nesta diregéo, a educagéo se apresenta como essencial para o desenvolvimento da

cidadania.

Legalmente, a Constituicdo Brasileira proclamada em 1988, denominada de
Cidada, pelo seu carater participativo em funcdo do fato de que a sociedade
brasileira teve vez e voz no seu processo de elaboragdo, em seu artigo 205

determina que:
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A educacéo, direito de todos e dever do Estado e da familia, sera promovida
e incentivada com a colaboragdo da sociedade, visando ao pleno
desenvolvimento da pessoa, seu preparo para o exercicio da cidadania e
sua qualificacdo para o trabalho (BRASIL. CONSTITUICAO..., 1988).

Todo o processo relativo & redemocratizacdo do pais permitiu que a educacao
em direitos humanos e cidadania fossem formadas por temas de significativa
importancia no cenério brasileiro e na América Latina, em especial nas décadas de
80 e 90, mediante experiéncias desenvolvidas no campo da educacdo formal e

informal.

De modo particular no Brasil, além de abrangerem teméticas importantes para
as reflexdes na academia, a educagdo e a cidadania integraram slogan de
campanhas politicas, bem como de programas de governos, de ONGs e partidos

politicos de diferentes tendéncias.

Stering destaca que:

E na esteira desse movimento de ressignificacdo das relacbes sociais e
politicas, que a educacgdo, no contexto de formacgéo da cidadania, tem se
organizado enquanto diretriz das bases documentais legais e guias das
politicas publicas no Brasil, como é o caso da Constituicdo de 1988, da Lei
de Diretrizes e Bases - LDB-1996, do Estatuto da Crian¢a e do Adolescente-
ECA-1990, dos Programas Estaduais e do Programa Nacional de Direitos
Humanos-1996, adicionados das Propostas de Politicas Educacionais
(2015, p.51).

Candau (1995) expbe que as experiéncias desenvolvidas no Brasil com foco
na temética que abarca a educacgéo, direitos humanos e cidadania, praticadas nos
altimos trintas anos, se caracterizam pelo local de oferta que podem ser: as
Instituicdes Governamentais, mediante politicas educacionais; no contexto das
Organizagbes Nao Governamentais, mediatizadas por projetos localizados e
direcionados, em especial no que se refere & educacgédo informal; e nas instituicdes

de ensino particulares, por meio de experiéncias pontuais.

Ainda Candauet al, chama a atencado para o fato de que em nosso pais as
propostas de educagdo em direitos humanos e cidadania iniciaram mediante agdes
educativas de cunho eminentemente progressista, desenvolvidas por Paulo Freire,

em articulagdo com os movimentos da igreja catolica, mediante Comissfes de
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Justica e Paz. Em contrapartida, as propostas de politicas educacionais surgem com

0S governos, por meio da pratica de administracdo democrética (1995).

Importante se faz destacar que na atualidade, tendo em vista o exercicio da
politica neoliberal em pleno processo de desenvolvimento em nossa sociedade,
Paulo Freire, mesmo néo existindo fisicamente, tem sido duramente atacado em
funcdo do seu pensamento progressista enraizado na vida de homens e mulheres
cujas vidas sdo perpassadas por inumeras adversidades, mais igualmente
perpassadas pela utopia da transformac&o, uma vez que “E o desejo que impulsiona
o fazer humano na busca pela concretizagéo de seu projeto de vida” [...] (STERING,
2008).

Quaresma (2006) chama a atengéo para o fato de que:

1) A Cidadania depende da ética. Sem este valor principiolégico, sem esta
base, nada se sustenta. Sem compromisso e responsabilidade n&o
alcancamos nosso objetivo.

2) E fundamental também o conhecimento e respeito as Leis e ao outro, eis
a gramatica da inclusao.

3) E necessario desejar superar a evolucdo histérica excludente e buscar a
visdo inclusiva que permita a participacdo popular. Temos aqui necessidade
de emancipacao real e contemporanea.

4) O conceito de Cidadania ndo pode se resumir a capacidade eletiva, pois
a separagdo entre o politico e o social é apenas ilusdo, invencédo, criada
para filtrar o Poder constitutivo do Homem, impedindo-o de adentrar o
cenario politico de forma plena e eficaz, interagindo e participando de fato!
(2006, p.131).

Instituicbes se materializam mediante normas, regras e procedimentos que
articulam, de maneira hierarquica e burocratica, a fim de viabilizar a resolu¢cao de um
conflito ou a satisfacdo de uma perspectiva. Flavia Piovesan, ao tratar da

responsabilidade do Estado no processo de consolidagéo da Cidadania, declara:

Cabe aos Poderes Publicos conferir efichAcia maxima e imediata a todo e
qgualquer preceito constitucional definidor de direito e garantia fundamental.
Impbe-se, assim, aos poderes constituidos, em seu ambito préprio de
competéncia, a tarefa de realizar a funcdo prospectiva, dinamizadora e
transformadora desse principio. [...] O sucesso da atuacédo do Estado e de
suas instituicbes, no que tange a consolidacdo da Cidadania, esta
absolutamente condicionado a tarefa de repensar e reimaginar a atuacao
estatal, sob uma nova ldgica e referéncia. Essa referéncia € a concepgao
inovadora de Cidadania (2009, p.331-338).
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Fica evidente a imprescindibilidade do cumprimento do Estado no seu papel
em relacdo ao desenvolvimento dos mecanismos geradores e garantidores de

Cidadania no Brasil a partir do ano de 1988.

2.1 A CIDADANIA COMO ELO NECESSARIO PARA UMA RELACAO HUMANA DE
BASE ALTERITARIA JUNTO AS COMUNIDADES INDIGENAS

A década de 90 se apresentou como fértil para o crescimento das propostas
de politicas publicas para a educacdo e de projetos em entidades n&o
governamentais, contudo, a finalidade dessas a¢des, cujo inicio foi a década de 80,
consistia em colaborar para o restabelecimento do regime democratico e também
dos direitos civis e politicos, tendo em vista o extenso periodo de ditadura militar

estabelecida no Brasil.

Na ocasido, houve um empenho na valorizagdo da educagdo, mediante o
desenvolvimento da cidadania cuja finalidade centrava-se na universalizagdo da
educacéo fundamental, bem como no melhoramento da qualidade da escola publica
na perspectiva de um espaco privilegiado de construgdo do conhecimento, a fim de
permitir a insercdo das pessoas na sociedade, do mesmo modo, a valorizagcdo do
educador, por sua contribuicdo como ator educacional visando o fortalecimento da
democracia mediante pratica da gestdo democrética, e da transparéncia do bem
publico, articulado ao respeito a diversidade cultural e as pessoas enquanto sujeito
de direitos (CANDAU, 1995).

Fica evidente que a escola, indiferentes de seu nivel e modalidade, passa a
assumir uma fungéo imprescindivel no desenvolvimento da cidadania por meio dos
atores sociais que integram seu universo, tendo em vista que, conforme Candau,
“[...] formar para cidadania e a democracia € um objetivo irrenunciavel da escola, e
essa preocupacao passa necessariamente pela afirmacéo teoria-pratica dos direitos
humanos” (1995, p. 13).

Nossa percepcdo € a de que a reflexdo relativa aos fundamentos da
educacédo para a cidadania se da, necessariamente, mediante o principio de que a

educacéo é essencial para a formagéo da cidadania democrética, visualizada como
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a materializacdo dos direitos politicos, civis e sociais que possibilitam ao sujeito sua
insercdo e participacdo efetiva na sociedade. Significa afirmar que é funcdo da
educagcédo desenvolver a transformacdo da condicdo de marginalidade para a
materialidade da cidadania, uma vez que consiste em um dos seus atributos, é parte
da sua esséncia. Ainda que com nitidez quanto a existéncia de limites, ndo é

possivel intentar a conquista da cidadania sem o auxilio da educacéo.

Norberto Bobbio (1986), chama a atengéo para o fato de que a educacgao para
a cidadania se apresenta ainda como uma promessa ndo cumprida. O autor destaca
gue, mesmo diante da existéncia de um forte discurso sobre democracia, em
especial nos ultimos séculos, perpassado pela ideia de que a Unica forma do sujeito
se transformar em cidaddo €é assegurando seu direito a cidadania ativa,
oportunidade em que a educagéo para a democracia acontece mediante exercicio

da préatica democrética.

Diante do exposto, se faz necessario indagar: assegurar 0 acesso e
permanéncia da pessoa na escola é suficiente para a conquista da cidadania?
Importante se faz ter clareza quanto a finalidade da educacéo, assim como de seus
objetivos e o papel social da escola, de maneira a poder atender as novas
demandas que surgem na vida em sociedade; no entanto, € imperativo que o
homem néo seja transformado em massa de manobra, todavia viabilizando as
condigdes para o desenvolvimento da consciéncia, necesséria para a aquisicdo das

condicdes inerentes a obtencao dos direitos humanos e da cidadania.

Tarrega assevera que em se tratando dos povos tradicionais, a cidadania

carece de ser cultural, partindo da ideia de que:

O etnodesenvolvimento tem por pressuposto fundamental garantir os
direitos de cidadania aos povos e comunidades tradicionais, nocéo
construida a partir do respeito aos seus direitos culturais. Cidadania que
pressupde a autodeterminacdo de viver da maneira eleita em razdo da
cultura propria e apropriada, em funcdo do controle social que faz.
Cidadania de que se depreende o seu direito a livre determinacdo de
desenvolvimento e consequentemente a obrigacdo do estado de viabiliza-lo
por meio das consultas prévias, da participacdo nas decisdes politicas e do
consentimento livre e esclarecido (2017, p.26).

Fica evidente a importancia de educar no sentido de considerar que 0s

direitos humanos e a cidadania sdo valores inerentes a vida e carecem se fazer
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presente em todas as instancias de convivio social das pessoas, seja na familia, na
escola, no trabalho, na comunidade, na igreja e no conjunto da sociedade. Cabe
desenvolver uma educacgdo que permita a formag&o de habitos, atitudes e mudancas
de mentalidades perpassadas por valores de solidariedade, justica e alteridade, em

toda e qualquer circunstancia educativa, no contexto intra ou extraescolar.

Maria Victoria Benevides (1994, p. 8) desta que:

1 - a educacdo para a participagdo da vida publica, o que implica na tomada
de consciéncia dos direitos e deveres do cidadao;

2 - a educacdao para a ética na politica, que consiste na formacao através de
virtudes democraticas”. [E ainda], que a educacgédo para a cidadania, assim
como sua extensdo para os direitos humanos, uma vez que decorre de uma
da valorizacdo e do desenvolvimento das virtudes republicanas e da op¢ao
radical pelos valores republicanos e democraticos, tem como premissa a
superacdo da antiga visdo liberal - e “neo-liberal” reformada - sobre
educacéo e cidadania.

Ou seja, educar para a cidadania consiste em tomar por base dois tipos de
valores, os republicanos e democraticos desenvolvidos mediante conteddos e

praticas no sentido de que:

[...] quanto aos valores republicanos, entende-se como o respeito as leis
legitimadas e aprovadas pelo povo; respeito ao bem pulblico, ao bem
coletivo acima dos interesses privados; a responsabilidade no exercicio do
poder nas diferentes instancias de atuacdo do individuo. [...] quanto aos
valores democraticos, compreende-se 0 respeito a igualdade e o repudio
aos privilégios; a aceitacdo da vontade da maioria legitimamente formada,
com total respeito as minorias e aos direitos humanos (JORNAL..., 1998).

Os aspectos orientadores de um projeto de educagédo cidada podem ser
desenvolvidos em duas possibilidades: por meio de um sistema educacional,
viabilizado pela vontade politica dos agentes definidores e formuladores das politicas
educacionais no pais, e mediante a adesdo dos executores dessas politicas as

diferentes instancias do sistema.

Seja na escola ou nos espacos educativos informais é imprescindivel a unido
dos atores sociais e adesdo ao projeto pedagdgico, via coletividade, o que exigira,
necessariamente, a participagcéo de todos os sujeitos envolvidos com o trabalho, nas

diferentes etapas de planejamento: elaboragéo, execucao e avaliagao.
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Na busca pela pratica de uma educacdo para formacdo da cidadania
democrética, se faz importante ter clareza do papel da escola enquanto espaco
possivel para a realizacdo da tarefa de educar nessa perspectiva. Esta percepcao €
avigorada por Silva, que analisa 0 espago escolar como o lugar privilegiado para a
educacdo em direitos humanos, “porque é onde se da a transmissdo cultural e a
formacdo para a convivéncia social. Ela se encarrega de transmitir cultura as novas

geracdes, por isso, valores e hébitos” (1995,p. 25).

Alain Touraine (1998) qualifica de democratizante a escola cujo compromisso
incide em capacitar as pessoas para serem sujeitos, instruindo o homem no sentido
de respeitar a liberdade do outro, assim como os direitos individuais, a defesa dos
interesses sociais e os valores culturais. A escola democratizante agrega a ideia de
escola do dialogo, capaz de priorizar, na formagdo do estudante, a habilidade de
expressédo e de compreensao, de maneira a potencializar o uso, pelos discentes, da

lingua enquanto instrumento de emancipa¢éo e autonomia.

Faz-se imprescindivel, que a escola trabalhe, também, o respeito a cultura do
outro, as diferencas, em termos de necessidades, opc¢des e caracteristicas dos
sujeitos. As particularidades da escola democratizante sdo ressaltadas por Brayner,
ao mencionar a necessidade de o discente adquirir competéncias em diferentes

campos:

No campo linguistico-argumentativo, capaz de gerar cédigos elaborados,
necessarios a formulagées generalizantes e abstracionistas exigidas no
circuito da comunicabilidade intersubjetiva, produtora de verdades
consensualmente vdlidas, espaco decisivo de geracdo de palavras e de
acdo; a competéncia propositiva, capaz de gerar taticas e estratégias
alternativas e que forgosamente re-envia a confrontacdo argumentativa ao
espaco publico e ao didlogo; a competéncia deciséria, que exige a
visibilidade do outro, em voz e a¢do; a competéncia auto-inquiridora que nos
permite interrogar os fundamentos de nossa prépria inser¢do no mundo, de
nossas relacdes com ele e com os outros. (1995, p. 141-142).

Para que as pessoas possam contrair tais competéncias € imperativo, como
assegura Candau e outros estudiosos do assunto, que “a escola seja um espago
onde se formam as criangas e 0S jovens para serem construtores ativos da
sociedade na qual vivem e exercem sua cidadania”. (p.13). Destacam ainda para a
necessidade de que a proposta educativa adote como eixo central a vida cotidiana,

de forma a experienciar:
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[...] uma pedagogia da indignacdo e ndo da resignacdo. Nao queremos
formar seres insensiveis e sim seres capazes de se indignar, de se
escandalizar diante de toda forma de violéncia, de humilhagéo. A atividade
educativa deve ser espaco onde expressamos e partihamos esta
indignacao através de sentimentos de rebeldia pelo que esta acontecendo.
(1995, p. 110).

Esta percepcao avigora ndo sé a necessidade, como também a importancia
de a escola ter como compromisso o0 desenvolvimento de uma educagdo com
capacidade para contribuir na aquisicéo dos conhecimentos relativos aos direitos, as
formas de reivindica-los e também de amplid-los. Podemos afirmar que o papel da
escola e dos educadores de forma geral € essencial, uma vez que eles se
apresentam como agentes mediadores entre 0 conhecimento sistematizado

historicamente e o discente, enquanto produtor do saber escolar.

Vanilda Paiva, ao reconhecer a importancia da escola enquanto I6cus de
transformacgéo humana afirma que a formagéo da cidadania no interior da instituicdo
escolar abrange, necessariamente, um contexto capaz de possibilitar ndo s6 o
projeto de escola, mais também o modelo de sociedade que se quer construir, ou

seja:

[...] assegurar os direitos humanos dentro das escolas depende, portanto,
do nivel em que a sociedade logra assegura-los fora da escola. O espacgo
escolar foi dessacralizado, tornou-se um espaco como qualquer outro,
reflexo em que a escola se insere e do seu entorno imediato. Defender os
direitos humanos na escola tem hoje, portanto, as mesmas conotacdes e
oferece dificuldades que a sua defesa encontra na sociedade em geral.
Defendé-los universalmente passando pelas escolas sup8e também a
disposicdo de reconstruir a escola publica como instrumento
verdadeiramente democratico de construcdo de uma sociedade marcada
por uma maior equidade.(1997, p. 5).

O pensamento de Paiva (1997) demonstra que a instituicdo escolar deve ser
vista na perspectiva de uma instancia pertencente a engrenagem da sociedade,
tendo em vista que ela pode colaborar no desenvolvimento da educacé&o em direitos
humanos e cidadania, mas também por conviver com os limites e determinacdes da
propria sociedade. Podemos inferir que, € na contradicdo das sociedades
capitalistas que ao mesmo tempo limita os direitos e os assegura legalmente, que se
irdo construir as possibilidades de continuar no fortalecimento da cidadania

democrética.
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Coutinho (1994) explica que se fazem necessario determinadas condigbes
para a concretizacdo de uma proposta educacional democratica. O autor menciona
que a educacao € um direito universal. Ou seja, todas as pessoas no Brasil possuem
o direito de se apropriar da cultura e do conhecimento produzidos pela sociedade, ou

seja, a escola consiste no principal I6cus para a apropriacdo desse conhecimento.

Ainda Coutinho (1994) destaca que outra questao essencial no processo de
materializacdo de uma proposta educativa democratica consiste em garantir o
exercicio do pluralismo de pensamento e de ideias por todos, no sentido de
possibilitar a liberdade de expressdo e o respeito a diversidade. Nesta direcéo,
garantir a gestdo democratica dos servigos educacionais em todos os niveis e

instancias de ensino exigird da escola um constante didlogo com a sociedade civil.

Podemos inferir que, para que a escola possa de fato consolidar uma
proposta pedagogica nessa perspectiva, ela carece fundamentalmente de
democratizar ndo sé as relagfes, as estruturas, mas também os materiais, de forma
a transformar-se em uma “escola democratizante”, em conformidade com a

denominacéo de Touraine (1996).

Candau entende que uma escola que tenha como preocupagdo o
desenvolvimento da criticidade, da autonomia e, consequentemente, da cidadania,

necessita levar em conta alguns aspectos importantes, a saber:

1. A vida cotidiana como referéncia da acao educativa.
2. A escola enquanto local de exercicio permanente da cidadania ativa.

3. A pratica educativa como dialégica, que busca a superacdo das praticas
autoritarias como condicdo para a existéncia da escola democratica.

4. O compromisso com uma sociedade que tenha como base a afirmacéo
da dignidade da pessoa humana. Esse compromisso requer a afirmagéo de
valores como a solidariedade, a justica e a ética. (1995, p. 111).

E perceptivel que, quando se almeja o desenvolvimento de uma educag&o
para a cidadania, a base da educacéo deve ser a realidade da vida diaria, pois se
trata de uma referéncia da agdo educativa, designio que se configura como ponto de
partida no sentido de possibilitar ao discente diferentes préticas de aprendizagem
que abrange o conhecer e compreender a realidade social, expondo propostas, com

a finalidade de conseguir ressignifica-la e transforma-la, uma vez que é na tessitura
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diaria das relagbes, emocbes, perguntas, conflitos, socializagdo e produgédo do

conhecimento que nossa existéncia passa a ser criada e recriada de forma continua.

Os acontecimentos do cotidiano, as propostas e politicas governamentais se
distinguem como conteldos que devem fazer parte do curriculo escolar, portanto, se
faz importante que o discente perceba as tramas e complexidades em que s&o

produzidas as politicas publicas e suas determinagdes.

Candau (1995) também assevera que a escola deva ser visualizada como um
local de exercicio permanente da cidadania ativa, ou seja, 0s atores sociais, sujeitos
do trabalho escolar devem ser visualizados como os autores e atores do projeto
pedagogico em todas as suas etapas, envolvendo a acdo de planejar, elaborar,

executar e avaliar.

No sentido apresentado por Candau (1995), a prética educativa consiste,
necessariamente, em exercicio dialégico, capaz de superar as praticas autoritérias,
na perspectiva de condigdo para a existéncia da escola democratica. Na mesma
direcdo, almeja-se que a escola tenha o compromisso com uma sociedade que
busque ter como base a afirmagcdo da dignidade da pessoa humana. Tal

compromisso exige a afirmacao de valores, como solidariedade, justica e ética.

Fica evidente que a escola, ao propor trabalhar nessa dire¢céo, precisa abrir as
portas para o contato com a comunidade, no sentido de compreender o contexto
local, condigéo inicial para entender as relacdes e determinagdes mais gerais do
conjunto da sociedade. Seu papel € o de trabalhar as competéncias basicas, ja
mencionadas pelos diversos autores, cumprindo, assim, sua fungédo social, que vai

da garantia da socializacdo dos conhecimentos basicos a formagéo do cidadao.

Tendo em vista que a realidade é dindmica e que a cada governante propde
intencbes em relacdo ao tipo de homem e de sociedade que se deseja formar,
podemos afirmar que a educacdo se apresenta como um direito social ou uma

politica publica de cunho social que se realiza em um campo de tenséo.

Diante do exposto, cabe questionar: Diante do cenario atual que perpassa a
sociedade brasileira é possivel identificar alguma possibilidade de garantia do
exercicio da cidadania por meio de um processo educativo pleno, na perspectiva de

uma educacdo humana, critica e participativa? Caso tais possibilidades existam,
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quais sao seus limites, uma vez que a logica do sistema capitalista € constituida pela

exploragéo de uma classe sobre a outra?

José Murilo de Carvalho aponta duas préaticas sociais que auxiliam na

colaboracéo entre sociedade e Estado como forma de fortalecimento da Cidadania:

A primeira tem origem na sociedade. Trata-se do surgimento das
organizacbes ndo governamentais que, sem serem parte do governo,
desenvolvem atividades de interesse publico. Essas organizagbes se
multiplicaram a partir dos anos finais da ditadura, substituindo aos poucos
movimentos sociais urbanos. [...] Da colaboragéo entre elas e os governos
municipais, estaduais e federal, tém resultado experiéncias inovadoras no
encaminhamento e na solucéo de problemas sociais, sobretudo nas areas
da educacédo e dos direitos civis. Essa aproximagdo ndo contém o vicio da
“estadania” e as limitagBes porque democratiza o Estado. A outra mudanca
tem origem do lado do governo, sobretudo dos executivos municipais
dirigidos pelo Partido dos Trabalhadores. Muitas prefeituras experimentam
formas alternativas de envolvimento da populacdo na formulacdo e
execucdo de politicas publicas, sobretudo no que tange ao orcamento e
obras publicas. A parceria aqui se da com associac6es de moradores e com
organiza¢cbes ndo-governamentais. Essa aproximagdo ndo tem os vicios do
paternalismo e do clientelismo porque mobiliza o cidad&o. (2002, p.277).

Por considerar que historicidade se refere as causas historicas e os grupos
sociais de onde procederam ao processo social, bem como também os efeitos e a
atual situacdo que perpassa esse processo social no momento da analise, Lea

Guimarées Souki esclarece a questao ao afirmar que:

A Cidadania é fundamentalmente um método de inclusdo. Historicamente
ela representou o surgimento e a celebragdo do individuo enquanto unidade
politica desvinculada das instituicdes gremiais e corporativas, cujo inicio de
deu no contexto das revolugdes inglesas do século XVII, da Revolucao
Francesa e no Bill of Rigths, alguns anos antes. A inspiracdo comum a
todas estas tradicOes esta nos direitos naturais que, enquanto naturais,
eram anteriores a instituicdo do poder civil, e por isso, deveriam ser
reconhecidos e protegidos por este poder. (2006, p.41).

BN

No que se refere & origem do Principio da Cidadania registrado na
Constituicdo Federal de 1988, Cristiano Paixdo e Leonardo Augusto de Andrade
Barbosa  descrevem que sucedeu uma abertura na elaboragdo do texto
constitucional mediante tarefa eminentemente técnica, uma vez que a Carta Magna

teve significativa interferéncia da opinido publica e da participacéo popular.
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Em outras palavras, as forcas politicas envolvidas no processo constituinte
jogaram-se nele sem nenhuma certeza de como “aquilo” iria acabar. O
poder constituinte tornara-se orfdo dos objetivos nacionais. Ndo havia um
projeto a ser traduzido pela Constituicdo, mas diversos projetos politicos e
ideoldgicos fragmentarios a articular, mediados por uma forte exigéncia de
Cidadania, entendida principalmente como direito a participagdo ativa na
vida politica do pais. Esta é a nota de ineditismo e ruptura que atribui a
Constituicdo de 1988 um carater verdadeiramente inovador. E também, por
isso mesmo, o principal alvo de criticas. (PAIXAO; BARBOSA apud
PEREIRA; DIAS, 2008, p. 130).

Quanto as relagdes sociais de producdo, como formas de se relacionar por
parte daqueles que intervém na producdo de bens e servigos, tanto entre eles
mesmos quanto com a natureza, assim como todos 0s aspectos que determinam o
modo pelo qual se tem acesso a esses bens, sdo tratadas por Nilda Teves Ferreira,
que analisa as relagbes de dominagdo que se processaram no Brasil e que

funcionam como freios ao nosso processo emancipatorio, posicionando-se assim:

A organizacdo da nossa sociedade e seu processo de modernizacao
contaram com determinantes internos e externos. E quase consenso dizer-
se que internamente contamos com uma fraca cultura politica, por causa da
forma como se desenvolveu a nossa colonizacdo, a formacdo de nossas
elites, a instituicdo de nosso sistema politico. E vasta a literatura, sob varios
enfoques, que analisa a formacdo sociopolitico-cultural do Brasil. Nela
destacam-se as interpreta¢ces do jurista Raymundo Faoro (1958), que em
seu classico os donos do poder mostram o peso da burocracia portuguesa
na vida brasileira, cuja principal consequéncia cultural foram as relagdes
patrimonialistas do poder que aqui se estabeleceram. Abriu-se assim o
caminho para uma aprendizagem perversa do nosso povo, acostumado a
imagem do governo-pai segundo Locke, tudo que o governo ndo poderia
ser. [...] A versdo patrimonialista que revestiu nossa cultura acabou
frustrando, em suas origens, idéias de autonomia, liberdade e Cidadania. As
instituicdes politicas desenvolveram formas de relacionamento com o povo
gue em nada se assemelham a praticas democraticas; ao contrario, o estilo
burocratico-patrimonialista do Estado favoreceu a centralizagdo politico-
administrativa da Coldnia. [...] A concepcdo dominante é de que o Estado é
o doador, o fazedor da ordem, da justi¢a, do direito e do favor. A figura do
“salvador da Patria” que até hoje, aparece nos resultados das nossas
eleicdes - tem raizes ai. O povo ainda espera pelo messias e identifica sua
presenca pela entonacdo de voz, o andar, a gestualidade, os tracos
corporais. [...] O nosso heroi ndo aparece na figura do individuo comum, o
cidadao, aquele que é portador de ideais e projetos capazes de favorecer a
coletividade. Aparece - tanto nas classes populares como nas classes
dominantes - naquele que mostra ter as condicdes necessarias para
resolver nossos problemas, nossas necessidades, nos dar protecdo. (1993,
p. 200).

Diante da reflexdo relativa aos elementos éticos que perpassam o conceito e

pratica da cidadania, Flores espera “que a Cidadania forme uma imagem multipla



48

gue permita visualizar a pluralidade de suas causas, SeusS processos e Seus
resultados” (2009, p.123).

2.2 POSSIBILIDADES DE ACOES EDUCATIVAS PROMOTORAS DE RESPEITO A
CULTURA INDIGENA

Conforme ja mencionado anteriormente, a Constituicdo Federal de 1988,
denominada também de Constituicdo cidadd, se apresenta como um marco de
fundamental importancia para os povos indigenas do/no Brasil, tendo em vista que a
legislagéo em tela apresentou um ganho ao romper com uma tradicional posigéo da
legislacdo brasileira, que diz respeito ao carater integracionista previsto na Lei n°
6001, de 19 de dezembro de 1973, conhecida também como Estatuto do indio,
também ja mencionado neste estudo e cuja visdo buscava “incorporar” os indigenas
a “comunidade nacional” e desta forma eram visualizados como “uma categoria

étnica e social transitéria fadada ao desaparecimento” (GRUPIONI,2006, p. 131).

Diante do exposto, a partir da CF/1988, os indigenas deixaram de ser
visualizados na perspectiva de um povo em extingdo, e passaram a ter o direito as
diferencas culturais proprias dos indigenas. Neste sentido, se configura como papel

da Unido protegé-los nos seus direitos a terra, a educacéo, a cultura e desporto.

No artigo 210 da CF/88 estd garantido no texto da lei que “serdo fixados
conteddos minimos para assegurar formacdo basica com respeito aos valores
culturais, artistico nacionais e regionais”. Tal afirmacéo pressupde que a educacao
escolar indigena necessita incorporar a funcdo de agente promotor do respeito e da
formacao bésica do sujeito que aprende, de forma que a escola ndo pode discriminar
ou fazer acepgéo de qualguer aluno matriculado nas classes escolares, sejam elas

escolas indigenas ou néo.

Ainda a Constituicdo Federal de 1988 d4 um salto na dimenséo do direito, ao
garantir mediante artigo 231 o reconhecimento aos indigenas, a sua organizacao
social, costumes, linguas, crencas e tradicbes. Da mesma forma, garante-lhes
também o direito origindrio as terras ocupadas pelos indigenas para que, desse
modo, possam garantir sua subsisténcia, por meio da produgéo, conforme inciso 1°
da CF/88:
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Sé&o terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas em
carater permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as
imprescindiveis a preservacdo dos recursos ambientais necessarios a seu
bem-estar e as necessarias a sua reproducédo fisica e cultural, segundo
seus usos, costumes e tradicdes (BRASIL. CONSTITUI(;AO..., 1988,
p.133).

Podemos inferir que o maior ganho com a Constituicdo Federal de 1988 em
relagdo a educacgdo Indigena estd no fato da Educagdo Escolar Indigena poder
seguir as mesmas diretrizes legais, previstas na Constituicdo Federal Brasileira, com
vistas & manutencao da cultura, uma das dimensdes fortemente reivindicadas pelos

povos indigenas.

No ano de 1991, passados trés anos da promulgacdo da CF/88, o governo
federal estabelece via Decreto N° 26, de 4 de fevereiro, para que seja cumprido o
disposto na convencgéo da OIT - Organizacédo Internacional do Trabalho, no que diz
respeito a integragdo das populacdes indigenas. Desta forma, determina no seu
artigo 1°, a atribuicdo ao MEC quanto a competéncia para coordenar todas as agdes
relacionadas a Educacéo Indigena, em todos os niveis e modalidades de ensino,
antes atribuida somente a FUNAI. Contudo, mesmo diante da atribuicdo ao MEC,
ainda existe a condicdo de se ouvir a FUNAI, pois a educacgédo do indigena deve ser

feita com ele e ndo para ele.

Também a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional — LDBEN, Lei N°
9394/96, refere-se a um importante marco legal na educacao escolar indigena, uma
vez que diferentemente da LDB anterior, que quase ndo mencionava a educagéo
indigena, o documento atual é claro ao evidenciar os direitos educacionais destes

atores sociais.

A LDBEN no artigo 32, inciso 3°, quando se refere ao Ensino Fundamental,
reforca o que estabelece a Carta Magna em seu artigo 210, de forma a destacar que
0 ensino deve ser ministrado em Lingua Portuguesa, contudo garante aos indigenas
0 uso de sua lingua materna, bem como metodologias préprias para aprendizagem.
Da mesma forma, no artigo 35-A, garante aos indigenas cursando o Ensino Médio, o

direito aos estudos na lingua materna.

O Art. 78 da Lei n° 9394/96, por sua vez, determina que a Unido, mediante

seus Sistemas de Ensino em parceria colaborativa com as agéncias federais e de
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assisténcia aos indigenas que fomentam a cultura, deve desenvolver via programas
articulados com o ensino e a pesquisa, a oferta de educacéao escolar bilingue que se

refere & lingua nativa e o portugués e intercultural aos povos indigenas, cujos

objetivos consistem em:

| - Proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperacéo de
suas memdrias historicas; a reafirmagédo de suas identidades étnicas, a
valorizacao de suas linguas e ciéncias;

Il - Garantir aos indios, suas comunidades e povos, O acesso as
informacdes, conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e
demais sociedades indigenas e nao-indigenas (BRASIL. LEI..., 1996).

Assim sendo, a LDBEN na versédo de 1996 evidencia novas possibilidades no
que diz respeito a educacdo dos povos indigenas, uma vez que a partir de entdo a
Educacgéo Escolar Indigena diz respeito a uma modalidade de ensino perpassado de
especificidades muitas que carecem de ser garantidas para o desenvolvimento de
uma educacdo condizente com a oferta de um ensino bilingue e intercultural, com
capacidade para valorizar a cultura indigena, no sentido de reafirmar e manter a

diversidade de cada etnia.

Outro documento advindo da LDBEN 9394/96 €& o Referencial para a
Educacgéo Escolar Indigena — RCNEI de 1998, cujo objetivo consistiu em oferecer
subsidios para a elaboragdo e implementacéo de programas de educacéo escolar
gue pudessem responder aos anseios e interesses das comunidades indigenas, da
mesma forma com a formagdo de educadores com condigbes para assumir as

atividades educativas viabilizando as agdes propostas no referencial.

O RCNEI se consistiu na principal politica publica com foco na educagéo
escolar indigena, uma vez que ela trazia em si os fundamentos gerais e um breve
histérico da educagéo escolar indigena, uma proposta de construgdo do curriculo
contendo orientacdes curriculares, a organizacdo do trabalho escolar, com a
apresentagcao das implicagOes para a formacao do professor e outros atores sociais
pertencentes ao cenario da escola, assim como a forma pela qual desenvolver o
trabalho com os temas transversais e as linguas. O documento oferecia ainda

sugestdes de como trabalhar os componentes curriculares.
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Contudo, mesmo se apresentando na perspectiva de uma politica publica
viavel, perpassada de vantagens, seu desenvolvimento e pratica contava com a
disponibilidade dos o6rgdos de Estado, no que diz respeito ao apoio e o
fortalecimento dos professores indigenas, a fim de que de maneira coletiva
pudessem buscar solugdes para resolugdes de problemas, que se apresentam de
forma diversa no campo, portanto, especificos conforme a realidade em que cada
grupo étnico se encontra, uma vez que a proposta do referencial possuia como
fundamento: O reconhecimento da(s) multietnicidade, pluralidade e diversidade
cultural; a Educacdo e a valorizagdo dos conhecimentos indigenas; a
autodeterminacdo; a comunidade educativa indigena; a Educacdo intercultural,
comunitaria, especifica e diferenciada; e a preservagéo das caracteristicas da Escola

Indigena.

A seguir, no ano de 1999, foram estabelecidas as primeiras Diretrizes
Nacionais para Educacdo Escolar Indigena, mediante parecer n° 14/99 que
referencia e institui a diferenca entre Educacdo Indigena e Educacdo Escolar
Indigena, além da resolugdo n° 03/99, que fixam normas para o funcionamento da
escola indigena na Educacdo Basica. No que tange a Educagdo Indigena esta é
compreendida como os preceitos, habitos, valores e saberes que séo repassados de
uma geracdo para outra de forma oral. Raz&o pela qual os povos indigenas foram,
ao longo do tempo, visualizados como &grafos, uma vez que néo detinham a cultura
alfabética, tendo contato com esta somente a partir da interagdo com a cultura de

escola do néo indigena.

A Educacgé@o Escolar Indigena por sua vez é cunhada em fungéo do fato de
que, uma vez inseridos no convivio do ndo indigena passou a existir a necessidade
de criagdo de um espago em que o indigena pudesse demonstrar seus saberes, de
forma a resguardar suas especificidades e caracteristicas. Desta forma, com a perda
do carater integracionista, assegurado pela Constituicdo Federal de 1988, houve a
garantia de uma escola com capacidade para manter ao indigena uma educacéo

coerente, bilingue e intercultural.

Nesta direcdo, a Resolucdo CNE/CEB N° 03 de 10 de novembro de 1999, fixa
as diretrizes para o funcionamento das escolas indigenas, de forma a estabelecer

em seu Artigo 1° que:
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Estabelecer, no ambito da educacédo basica, a estrutura e o funcionamento
das Escolas Indigenas, reconhecendo-lhe a condicdo de escolas com
normas e ordenamento juridico préprias, e fixando as Diretrizes curriculares
do Ensino intercultural e bilingue, visando a valorizagdo plena das culturas
dos povos indigenas e a afirmacao e manutengéo de sua diversidade étnica
(BRASIL. RESOLUCAO..., 1999).

Ainda a Resolugdo CNE/CEB N° 03 de 10 de novembro de 1999 dé& outras
providéncias no que se refere ao curriculo voltado para escola indigena, inclusive em
relacdo a formacdo de professores para a escola indigena, bem como da
participagcdo representativa dos professores indigenas em todas as decisdes que se
referem & escola indigena. Ou seja, as diretrizes estabelecem a fundamentacéo e
conceituacdes da educacgdo indigena, presentes na criagdo da categoria Escola
Indigena, definindo a esfera administrativa, a formagdo do professor indigena, o
curriculo e sua flexibilizacdo, bem como a flexibilizacdo das reivindica¢des e das
formas de contratagdo de professores indigenas que irdo atuar na construgdo de

uma escola diferenciada, bilingue e intercultural.

No ano de 2001, a Lei n°® 10.172 se apresenta como outro instrumento legal
para a Educacgédo Escolar Indigena materializado pelo Plano Nacional de Educagéo —
PNE, onde é dedicado, no documento, um capitulo para tratar desta modalidade da
educacdo bésica. Também o plano apresenta, ainda que de forma breve, um
histérico sobre a educacao indigena, além das diretrizes, os objetivos e metas para a

educacdo escolar indigena.

Importante se faz esclarecer que ao se criar a categoria “escola indigena” no
sentido de poder garantir o bilinguismo e a interculturalidade, preocupagédo da
Constituicdo Federal de 1988, da LDBEN em 1996 e dos RCNEI em 1998 nas
Diretrizes para a educacgdo escolar indigena em 1999, fica claro que se configura
como dever dos Estados criar os meios e as condigcdes a fim de que a escola
indigena se constitua, se desenvolva e tenha o apoio indispensavel e constitucional
para a obtencdo das metas e objetivos constantes no PNE, sendo que a formacéo
de professores se apresenta como um dos maiores desafios, uma vez que faz-se
necessario garantir meios para preparar os professores para atuar no contexto
bilingue, uma vez que, “a lingua constitui um dos elementos mais persistentes da
cultura; todavia, também ela reflete forcosamente as experiéncias vividas no grupo”
(RIBEIRO, 1996 p.282).
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Com isso, fica evidente que néo se trata de qualquer professor que pode atuar
em uma escola indigena. Estes precisam ter o dominio da lingua materna e da
Lingua Portuguesa, uma vez que por meio da lingua materna se perpetua a cultura e
mediante a Lingua Portuguesa se institui a comunicagéo para sobrevivéncia cultural

sustentavel.

No ano de 2004 foi instituido o Decreto n° 5.051 de 19 de abril de 2004, que
promulga a Convengdo n° 169 da Organizac&o Internacional do Trabalho (OIT)
sobre povos indigenas e tribais cuja sua primeira versdo foi desenvolvida em
Genebra, no dia 27 de junho de 1989, passando a vigorar em ambito internacional

em 05 setembro de 1991, adotado no Brasil em 25 de julho do ano de 2003.

O Decreto em tela tem por base os termos da Declaragédo Universal dos
Direitos Humanos, além do Pacto Nacional dos Diretos Econdmicos, Sociais e
Culturais e o Pacto Internacional dos Direitos Civis e Politicos e também, os varios
dispositivos legais de cunho internacional que tratam sobre a prevencdo da

discriminagéo.

O Decreto observa as normas internacionais, mas leva em conta o anseio dos
povos indigenas no sentido de tomarem o controle de suas instituicbes, a fim de
gerenciar seus proprios interesses mediante garantia de que os governos estaduais
assumam o compromisso de colocar em pratica agbes que atendam as reais
necessidades e especificidades relativas a cada grupo étnico, conforme pode-se

visualizar nos artigos que seguem:

Artigo 6° - Os governos devem consultar os povos interessados, mediante
procedimentos apropriados e por meio das instituicbes representativas,
cada vez que sejam previstas medidas legislativas ou administrativas
suscetiveis de afeta-los diretamente;

Artigo 7° - Os povos indigenas tém o direito de escolher suas, proprias
prioridades no que diz respeito ao processo de desenvolvimento, na medida
em que ele afete as suas vidas, crencas, instituices e bem-estar espiritual,
bem como as terras que ocupam ou utilizam de alguma forma, e de
controlar, na medida do possivel, o seu préprio desenvolvimento econdémico,
social e cultural; os governos deverdo zelar pela participacdo dos povos
interessados;

Artigo 8° - Ao aplicar a legislacdo nacional aos povos interessados deverao
ser levados na devida consideracdo seus costumes desde que eles nao
sejam incompativeis com os direitos fundamentais definidos pelo sistema
juridico nacional nem com os direitos humanos internacionalmente
reconhecidos (BRASIL - OIT, 2004).
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Ao analisarmos os artigos supracitados é possivel constatar que esta
legislagdo permite aos povos indigenas liberdade de atuacéo, preservacdo de suas
crencas e bens espirituais e culturais, bem como o gerenciamento de seus bens
econbmicos. Contudo, uma das questdes que trava o exercicio pleno desse direito
diz respeito ao fato de depender da boa vontade dos governantes, uma vez que
deles dependem as condigbes necessérias para implementagdo das leis e, nesse
caso, as demandas dos povos indigenas estdo longe de serem prioridades dos

governos.

No ano de 2008, a Lei N° 11.645 alterou a LDBEN 9394/96, no que concerne
as bases do curriculo oficial de ensino, de forma a incluir a obrigatoriedade do tema

“Histdria e cultura afro-brasileira e indigena”.

N&o por acaso, a implementacdo da lei n.11.645/2008 que dispde sobre a
obrigatoriedade do estudo da Histéria e Cultura indigena nos
estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio, publicos e
privados, é fruto de lutas empreendidas por organiza¢des indigenas e nao
indigenas, “que expressam também o desejo de que o ensino de Historia
possa se tornar um aliado nos processos de valorizagdo étnica e conquista
de direitos fundamentais” (BERGAMASCHI, 2011, p.297).

Tal fato significa que a lei em destaque coloca em evidéncia a necessidade de
abordar a temética em tela em todas as disciplinas, seja do Ensino Fundamental,

quanto no Ensino Médio, conforme pode-se verificar a seguir:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio,
publicos e privados, torna-se obrigatério o estudo da histéria e cultura afro-
brasileira e indigena.

§ 1° O contelido programatico a que se refere este artigo incluira diversos
aspectos da histéria e da cultura que caracterizam a formacao da populagéo
brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da histéria
da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil,
a cultura negra e indigena brasileira e 0 negro e o indio na formacao da
sociedade nacional, resgatando as suas contribuicbes nas areas social,
econdmica e politica, pertinentes a historia do Brasil.

§ 2°Os contelidos referentes a histéria e cultura afro-brasileira e dos povos
indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o curriculo
escolar, em especial nas areas de educacgdo artistica e de literatura e
histéria brasileiras (BRASIL. LEI...,2008).
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Pode-se afirmar que a obrigatoriedade que prevé a lei a Lei N° 11.645 de
2008, se apresenta como sendo um avanc¢o na histéria do curriculo, além de uma
oportunidade para que os indigenas e demais povos tradicionais recebam uma
retratacdo histérica em funcdo dos longos anos em que ndo foram incluidos no
curriculo e como consequéncia nos livros didaticos. Trata-se de atores sociais que
possuem em comum uma historia perpassada pela de segregacao e invisibilidade,
que quando aparece nos livros didaticos refere-se a uma concepcao distorcida,

totalmente fora do contexto de sua propria historia.

No ano de 2012, uma conquista significativa foi o Decreto 7.747 que instituiu a
Politica Nacional de Gestéo Territorial e Ambiental de Terras Indigenas, o PNGATI,
o documento objetivou “o0 reconhecimento e respeito as crengas, usos, costumes,
linguas, tradicbes e especificidades de cada povo indigena; e a protecao e
fortalecimento dos saberes, praticas e conhecimentos dos povos indigenas e de
seus sistemas de manejo e conservagao dos recursos naturais” (BRASIL, 2012). Na
mesma dire¢cdo, o 7° eixo do decreto organizar as possibilidades relativas a
capacitacdo, formacao, intercambio e educacdo ambiental, uma vez que entre as

preocupacdes esta em:

Qualificar, capacitar e prover a formagéo continuada das comunidades e
organizagcGes indigenas sobre a PNGATI; fortalecer e capacitar as
comunidades e organizag6es indigenas para participarem na governanga da
PNGATI, prevencdo e controle de queimadas e incéndios; e promover
acOes voltadas ao reconhecimento profissional, a capacitacéo e a formacgéo
de indigenas para a gestéo territorial e ambiental no ensino médio, no
ensino superior e na educacdo profissional e continuada (BRASIL.
DECRETO..., 2012).

Referido Decreto reforca o imperativo de se respeitar as diversidades
presentes na Educacdo dos indigenas, nas suas particularidades, assim como
evidencia a imprescindibilidade da territorialidade para o processo identitario do
indigena, mediante caminho para desenvolvimento e a sustentabilidade cultural.
Também no ano de 2012, a Resolucdo N° 5, de 22 de junho de 2012, em sintonia
com a Constituicdo Federal, traz diversos conceitos e pareceres para definir
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao Escolar Indigena na Educacédo
Basica.
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A Resolugédo N° 5, de 22 de junho de 2012 trata de forma minuciosa 0s
objetivos, principios e organizacdo da escola indigena, assim como do projeto
pedagogico, de forma a contemplar o curriculo, a avaliagdo e a formacgdo dos
professores. O documento tem por base os principios da igualdade social, da
diferenca, da especificidade, do bilinguismo, da interculturalidade que s&o os

fundamentos da Educacao Escolar Indigena.

E possivel considerar tais Diretrizes como sendo um marco positivo na
educacdo escolar indigena, uma vez que levou em conta todas as resolucgdes,
pareceres e decretos, em vigor até entdo, realizando uma sintese das conquistas
alcancgadas, cujas diretrizes se apresentam de forma clara em relacdo a educagéo

escolar indigena, conforme pode-se constatar no Artigo 2° dos objetivos:

| - Orientar as escolas indigenas de educacgdo basica e os sistemas de
ensino da Unido, dos Estados, do Distrito Federal e dos Municipios na
elaboracédo, desenvolvimento e avaliagdo de seus projetos educativos;

Il - Orientar os processos de construcdo de instrumentos normativos dos
sistemas de ensino visando tornar a Educagdo Escolar Indigena projeto
organico, articulado e sequenciado de Educacdo Basica entre suas
diferentes etapas e modalidades, sendo garantidas as especificidades dos
processos educativos indigenas;

Il - Assegurar que os principios da especificidade, do bilinguismo e
multilinguismo, da organizacdo comunitaria e da interculturalidade
fundamentem os projetos educativos das comunidades indigenas,
valorizando suas linguas e conhecimentos tradicionais;

IV - Assegurar que o modelo de organizagdo e gestdo das escolas
indigenas leve em consideragcdo as praticas socioculturais e econdmicas
das respectivas comunidades, bem como suas formas de producdo de
conhecimento, processos proprios de ensino e de aprendizagem e projetos
societarios;

V - Fortalecer o regime de colaboracdo entre os sistemas de ensino da
Unido, dos Estados, do Distrito Federal e dos Municipios, fornecendo
diretrizes para a organizacao da Educacdo Escolar Indigena na Educacgéo
Basica, no ambito dos territérios etnoeducacionais;

VI - Normatizar dispositivos constantes na Convencao 169, da Organizacao
Internacional do Trabalho, ratificada no Brasil, por meio do Decreto
Legislativo n° 143/2003, no que se refere a educacdo e meios de
comunicagcdo, bem como os mecanismos de consulta livre, prévia e
informada;

VIl - Orientar os sistemas de ensino da Unido, dos Estados, do Distrito
Federal e dos Municipios a incluir, tanto nos processos de formacao de
professores indigenas, quanto no funcionamento regular da Educacéo
Escolar Indigena, a colaboracdo e atuacdo de especialistas em saberes
tradicionais, como os tocadores de instrumentos musicais, contadores de
narrativas miticas, pajés e xamds, rezadores, raizeiros, parteiras,
organizadores de rituais, conselheiros e outras funcdes proprias e
necessarias ao bem viver dos povos indigenas;
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VII - Zelar para que o direito a educacgédo escolar diferenciada seja garantido
as comunidades indigenas com qualidade social e pertinéncia pedagdgica,
cultural, linguistica, ambiental e territorial, respeitando as légicas, saberes e
perspectivas dos proprios povos indigenas (BRASIL. RESOLUCAO...,
2012).

Os objetivos expostos evidenciam as dimensdes imprescindiveis e que dizem
respeito & educagédo escolar indigena em sua plenitude. Tais dimensfes contemplam
e garantem a integralidade da formacdo escolar do indigena na perspectiva de
possibilidades de ac¢des educativas que em seu bojo sdo promotoras de respeito a

cultura indigena.

Diante do exposto, também se apresentam como possibilidades de acdes
educativas que em seu conjunto sdo promotoras de respeito a cultura indigena a
valorizagdo dos espagos administrativos nos sistemas de ensino, a construgdo
coletiva do Projeto Politico Pedagodgico da unidade de ensino, o PPP, além do
respeito as especificidades, ao bilinguismo, aos costumes, a espiritualidade, assim
como a todas as particularidades que contribuem e favorecem o bem-estar social,

econdmico e cultural do indigena.

Mais recentemente, no ano de 2015, o Conselho Nacional de Educacdo- CNE
criou a resolugdo N° 01, de 7 de janeiro de 2015, que define as Diretrizes
Curriculares Nacionais para formagdo de professores indigenas, para formacéo
inicial em nivel superior, todas as licenciaturas e também segunda licenciatura e
cursos de formagdo pedagbgica para graduados e também para formagéo

continuada.

A resolugdo em questdo objetivou regulamentar os programas e cursos
destinados a formagdo inicial e continuada de professores indigenas no dominio dos
referentes sistemas de ensino, suas instituicbes formadoras e 6rgdos normativos. A
resolugdo também se apresenta como uma conquista, pois trata-se da mesma forma
como as demais de um marco no sentido de fazer cumprir um desafio impar
enfrentado pelos indigenas, que consiste na formagédo de professores igualmente
indigenas, que tenham o dominio da lingua materna e na perspectiva de
pertencentes a categoria de povos tradicionais, e que sejam sensiveis as questdes

relativas a realidade que perpassa as comunidades escolares indigenas.
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3 CIDADANIA CULTURAL E EDUCACAO

Ivo Tonet (2005), em seu livro Cidadania, Educagéo e Emancipagdo Humana
discute a importancia da educagédo para a cidadania. O autor defende que o
significado e objetivos atribuidos & cidadania nas propostas de Educacé@o passa por
uma crise na qual o senso comum entende a cidadania como uma concessao e nao
como uma conquista. Portanto, o Estado concessiona, ao sujeito historico, o papel

de cidadédo. Ser de direitos e deveres para com a democracia.

Para o autor o conceito da cidadania/democracia é entendido aqui como um
passo fundamental para romper com a ordem do capital, direcionando a atividade
pedagodgica para o educar para a cidadania, acaba por caracterizar a Educacao para
a Cidadania como uma estratégia de superacdo da injustica e desigualdade. Tonet
(2005) parte do principio negativo da politica e, portanto, ontologicamente da

cidadania.

Para o autor, uma educagdo ancorada no caréater positivo da cidadania, que
pressupde a cidadania plena como sendo a concepg¢do méaxima de liberdade € um
equivoco tedrico e politico, visto que ndo pretende em si a transcendéncia da ciséo
privado publica, Estado e Sociedade Civil, permanecendo, portanto, alienada. Neste
sentido, Tonet afirma que as “lutas pela democratizacdo da vida social e politica do
Brasil vém sendo conduzidas por uma concepc¢ao teorica lastreada no conceito de
cidadania, em tal medida a quase se tornar um senso comum, particularmente

veiculado no campo da Educagé&o.” (2005, p 4).

E diante do extravio da consciéncia critica que redunda o discurso da
educacdo para cidadania, democracia, participacdo, que a refundacdo da critica
dialética revoluciondria ganha importancia crucial (TONET, 2005), além disso, o
proprio conceito de cidadania critica também colocado por Dagnino (2004a, 2004b),
fortalece o conceito de Sociedade Civil, consequentemente ndo tem a preocupacao,

nem intengao, de questionar o papel do Estado.

Meksenas (2003), ao explicar a forma pela qual se d4 a educagéo, destaca
gue a mesma oriunda do processo de transmissao em que 0os mais velhos ensinam
aos mais jovens o segredo da sobrevivéncia e as formas possiveis de entender o

mundo em que vivemos, condigdo muito bem utilizada pelos indigenas no processo
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de educacédo das novas geracfes. Ou seja, a educacgdo consiste nas diferentes
maneiras de transmitir e assegurar a outras pessoas 0 conhecimento de crencas,
técnicas e habitos que um grupo social ja desenvolveu a partir de suas experiéncias
de sobrevivéncia (MEKSENAS, 2003, p.19). Mas, a educagédo apesar de ocorrer em
todas as sociedades néo se apresenta nelas da mesma forma (KRUPPA, 1994,
p.21).

Com isso, a educagao se apresenta como mecanismo de mediagdo entre
saberes produzidos diariamente por meio da relag&o social, da qual as comunidades
indigenas partilham de maneira espetacular. Nesta perspectiva, estes saberes sdo
compreendidos como resultado de uma concepcdo de educacdo que € complexa,

continua e intencional e nem sempre sistematica.

Ao longo deste capitulo apresentaremos as diferentes concepcfes de
educacao, evidenciando os conceitos de educacao, educacao informal, formal, ndo
formais e Educacdo Popular. Nossa intengdo é trazer para o centro do processo
reflexivo a educacéo informal e a educagédo nédo formal como elementos fundantes
do saber social e, portanto, perpassado cientificidade, a fim de compreender de que
maneira essa perspectiva coloca-se em consonancia com a educac¢édo informal e
necessariamente na vida dos indigenas da comunidade Enewené Nawé, no

municipio de Juina em MT.

Para conseguir atender aos objetivos intentados para este -capitulo,
apresentaremos alguns desafios e contradicbes que se apresentam no processo de
articulagdo educagéo formal e educagdo ndo formal na formagéo dos sujeitos, de
modo especial, no que diz respeito aos indigenas das comunidades indigenas

Enewené Naweé.

3.1 A ARTICULACAO ENTRE A EDUCACAO FORMAL, INFORMAL, NAO FORMAL
E EDUCACAO POPULAR COMO POSSIBILIDADE DE UMA PROPOSTA
EDUCACIONAL INCLUSIVA

A palavra educacdo consiste em um termo polissémico, é perpassado de
muitos significados e atravessa a histdria de vida dos seres humanos do nascimento

a morte, conforme assevera Grossi (1998), a morte se constitui um aprendizado.
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Neste sentido, podemos inferir que a educagdo consiste em um processo e ao

mesmo tempo, uma producdo humana, via préticas individuais e coletivas.

Para Libaneo:

As dimensdes da educacédo correspondem a fungbes da atividade humanas
consideradas prioritarias no processo educativo. Os autores tém destacado
especialmente as dimensfes intelectuais (ou cognitivas), social, afetiva,
fisica, estética, ética. [...] € o ser humano inteiro que se educa. Além dessas
dimensodes, outras vao surgindo conforme necessidades e expectativas das
instituicdes, das mudancas que vao ocorrendo na sociedade em contextos
globais e locais (2010, p. 86).

Fica evidente que a educacdo estd presente nas relagdes sociais que o
homem estabelece ao longo da vida, todos os dias e inclui formas e concepc¢oes de
entender a realidade ou no fato de atribuirmos a ela importancia nos projetos que
acreditamos e procuramos desenvolver, dimensdo presente nas aldeias indigenas

Enewené Nawé, no municipio de Juina em MT.

Tendo em vista que a realidade € dindmica, também a educacéo passa por
este processo de dinamizagao. Ela evolui conforme a necessidade de adequar-se a
atender as demandas requeridas pela sociedade, que de acordo com Libaneo

(2010), acontece por inteiro na vida dos seres humanos.

Importante se faz visualizarmos o que alguns estudiosos da educagao
concebem como conceito da mesma. Assim, com base no estudo de Arruda (2017),
apresentamos alguns quadros sintese relativos ao conceito de educacé&o tendo por
base os estudos de Brandao (2007); Freire (1967); Gadotti (2012); Gohn (2011);
Libaneo (2010), Pinto (2010) e Paro (2010). Marques afirma que “Para os teoricos
citados, o conceito de educacao é algo em construcao, provisorio, pois deve-se levar
em consideracdo as dimensdes cognitivas, social, afetiva, entre outras, que surgem
no decorrer do processo de humanidades” (ARRUDA, 2017, p.28).

Freire (1976) destaca que a educacgdo teria que ser, acima de tudo, uma
tentativa constante de mudanca de atitude. Pinto (2010)compreende que a educagao
diz respeito a existéncia humana em toda a sua duracdo, e em todos oS seus
aspectos € o processo pelo qual a sociedade forma seus membros a sua imagem
em funcdo de seus interesses. Para Brandao (2007), a educagao pode existir livre e,

entre todos, pode ser uma das maneiras que as pessoas criam para tornar comum,
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como saber, como ideia, como crenca, aquilo que € comunitario como bem, como

trabalho ou como vida.

Libaneo (2010) por sua vez destaca que a educagdo enquanto atividade
internacionalizada é uma pratica social cunhada com influéncia do meio social sobre
o desenvolvimento dos individuos na sua relacdo ativa com o meio natural e social
tendo em vista, precisamente, potencializar essa atividade humana para torna-la
mais rica, mais produtiva, mais eficaz diante das tarefas das praxis sociais postas

num dado sistema de relagdes sociais.

A percepcdo de Paro (2010) € a de que a educagdo visa a formacdo do
homem em sua integralidade. Gonh(2011) defende a ideia de que o conceito de
educacgéo néo se restringe mais aos processos de ensino-aprendizagem no interior
das unidades escolares formais, transpondo os muros da escola para os espag¢os da

casa do trabalho, do lazer, do associativismo.

Gadotti(2012) destaca que a educagdo € um fenbmeno complexo, composto
por um grande numero de correntes, vertentes, tendéncias e concepcoes,
enraizadas em culturas e filosofias diversas. Saviani (2013) compreende que a
educacdo consiste em processos educativos inicialmente coincidentes com o préprio
ato de viver, os quais foram diferenciando-se progressivamente até atingir um

caréter institucionalizado cuja forma se revela no surgimento da escola.

Por fim Martins (2016) visualiza a educagdo como processo de formagéo
humana imanente a historica e dialética produgéo do ser social. Por ela, o homem
produz-se a si mesmo e a realidade em que vive, na medida em que enfrenta as
necessidades que Ihe s&o impostas ao longo dos tempos e, assim, em busca de

satisfazé-las, produz-se como um ser natural, sociopolitico e cultural-simbdlico.

Para Brandao (2007), a educacéo é util quando ela se torna um bem de uma
comunidade, um bem comum. Freire defende uma educacdo que tenha utilidade no
processo de transformacéo de vidas. Para Freire (1967) existem dois tipos de
educacdo: a educacdo bancéria, também conhecida como verbalista e a educacéo
libertadora que diz respeito a criticidade dos conteldos, e que permite que o
educando saia da consciéncia ingénua para a consciéncia critica. Contudo, cabe

perguntar: como desenvolver uma educacdo que produza no educando indigena o
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gosto pelo desvelar das préaticas escondidas nos contetudos e nas falas de quem

adota uma educagéo verbalista e onde:

Ditamos ideias. Nao trocamos ideias. Discursamos aulas. Ndo debatemos
ou discutimos temas. Trabalhamos sobre o educando. N&o trabalhamos
com ele. Impomos Ihe uma ordem a que ele ndo adere, mas se acomoda.
N&o Ihe propiciamos meios para o pensar auténtico, porque recebendo as
formulas que lhe damos, simplesmente as guarda. Nao as incorpora porque
a incorporagéo é o resultado de busca de algo que exige, de quem o tenta,
esforgo de recriacéo e de procura. Exige reinven¢do. (1967, p.97).

A proposta de reinvencdo a que Freire se refere s6 é possivel por meio do
conhecimento. Gadotti menciona que conhecimento é paradmetro de toda acao
humana e, é por meio do conhecimento que nos posicionamos na sociedade e nela
relacionamos. Assim, podemos afirmar que o papel da educagdo consiste no

desenvolvimento de acdes que levem o ser humano a construgdo do conhecimento.

[...] o conhecimento serve primeiramente para nos conhecer melhor,
a nés mesmos e todas as nossas circunstancias. Serve para
conhecer o mundo. Serve para adquirirmos as habilidades e as
competéncias do mundo do trabalho; serve para tomar parte nas
decisdes da vida em geral, social, politica, econdbmica. Serve para
compreender o passado e projetar o futuro. Finalmente, serve para
nos comunicar, para comunicar o que conhecemos, para conhecer
melhor o que ja conhecemos e para continuar aprendendo. Conhecer
€ importante porque a educacao se funda no conhecimento e este na
atividade humana (2005, p.03).

A percepcao de Saviani (2013) é a de que a educagéo € compreendida como
0 préprio ato de viver o que significa que € na producdo e reproducdo da vida. A
percepcao de Gohn (2011) sobre educagéo ultrapassa a escolarizagdo. A autora
visualiza outras possibilidades de locais e préaticas educativas. A estudiosa defende
a ideia de que a educacdo tem por finalidade gerar organizagdes providas de

autonomia com finalidades comuns.

Nesta perspectiva, a educagéo relaciona-se com organizagdes sociais como
conselhos, cooperativas, buscando outra forma de organizacdo e defesa dos
interesses coletivos de uma determinada categoria. Martins (2016) por sua vez,
assevera quanto a necessidade de termos cuidado com adjetivacdo dos termos, o

autor entende que educacao é a responséavel pela formagéo do ser social, em que, o
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ser humano se produz por meio do trabalho na sua trajetoria historica (LESSA,
2012).

Ao compreendermos a educag¢do como uma pratica que vai além dos muros
da escola, temos como referéncia a importancia da escola e da educagao escolar
como referéncia para outras formas de educacdo, como € o caso da educacao
indigena e possibilitar visualiza-las, tais como a educacado informal, formal e néo
formal que ganham outras designa¢gfes de acordo com a concepcdo ontoldgica e

epistemoldgica de cada pesquisador.

A Lei de Diretrizes e Bases da Educacgéo Nacional, lei n® 9.394/96, que
dispbGe sobre as diretrizes da educacao brasileira, sancionada em 1996, em seu Art.
1° estabelece que “A educagdo abrange o0s processos formativos que se
desenvolvem na vida familiar, na convivéncia humana, no trabalho, nas instituicdes
de ensino e pesquisa, N0S movimentos sociais e organizagdes da sociedade civil e

nas manifestagdes culturais”.

Fica claro que a LDBEN reconhece outras formas de educacgéo para além da
educagdo escolar. A lei reconhece outras possibilidades de processos de
aprendizagens, como nos movimentos sociais e ONGs e outras manifestagdes

culturais, como é o caso das manifestacdes indigenas.

Do ponto de vista conceitual, a palavra informal diz respeito a algo ou alguma
coisa que ndo exige formalidade ou ndo esta amparada em regras rigidas. No Brasil,
dentre os principais autores que trabalham a tematica, estdo Gadotti (2005), Gohn
(2011), Libaneo (2010), para estes autores, o conceito de educagdo informal diz
respeito a educacédo desenvolvida via agbes do dia a dia, nas conversas, leituras de

revistas, jornais, na familia, na igreja conforme se pode observar no Quadro 2.

Conforme a Constituicdo Federal de 1988 em seu art. 205, temos que,

A educacéo, direito de todos e dever do Estado e da familia, serd promovida
e incentivada com a colaboragcdo da sociedade, visando ao pleno
desenvolvimento da pessoa, seu preparo para o exercicio da cidadania e
sua qualificacdo para o trabalho (BRASIL. CONSTITUICAQ..., 1988).

E ponto pacifico que a educag&o formal na perspectiva da cultura produzida

historicamente pela humanidade é assegurada em lei. Mas, como a propria lei
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afirma, a educacdo se constitui em um dever do Estado e também da familia. Os
autores aqui utilizados para nos auxiliar na compreensdo quanto ao conceito de
educacdo reconhecem que a familia pratica a educacéo e afirmam ser a educacéo

informal, aquela que aprendemos nas rela¢cdes com os amigos e com a familia.

Nessa diregdo, Gohn (2011) conceitua a educacgéo informal como aquela
transmitida pelos pais na familia na relacdo com a vida cotidiana. Além de Gohn,

outros autores definem a educacéo informal, a saber:

Para Brand&o (2007) é o lugar da vida e do trabalho: a casa, o templo, a
oficina, o barco, o mato, o quintal. Espago que apenas relne pessoas e tipos de
atividade e onde viver o fazer faz o saber. Trilla (2008), compreende que é aquela

gue se da de maneira difusa.

Libaneo (2010), visualiza a educagao informal como um processo social de
aquisicdo de conhecimentos, habitos, habilidades, valores, modos de agir, etc., ndo
intencionados e nao institucionalizados. Gonh (2011), entende que a educagé&o
informal consiste numa educagé&o transmitida pelos pais na familia, no convivio com

amigos, clubes, teatros, leitura de jornal, livros.

Gadotti (2012), entende que a educacéo informal ocorre de forma espontanea
na vida do dia a dia através de conversas e vivéncias com familiares, amigos,
colegas e interlocutores ocasionais. Martins por sua vez assevera que a educagao
informal s&@o processos educativos que se desenvolvem fora da escola: sé&o
processos de ensino- aprendizagem voltada a formagdo humana, portanto,

educativos, sem adjetivar aspectos que lhes séo peculiares.

Podemos inferir que a LDBEN em conformidade com a CF/88, afere aos pais,
o direito de escolher a instituicdo e o tipo de educacédo que seus filhos irdo receber.
Em se tratando do conceito de educagéao informal, Brand&do (2007) defende a ideia
de que esta se refere a uma educagéo voltada para a participagéo e para o bem
comum. Para o autor trata-se de “processos sociais de aquisi¢cdo de conhecimentos,
hébitos, habilidades, valores, modo de agir etc., ndo intencionados e n&o

institucionalizados” (p.10).

A educacdo, na perspectiva de Branddo sera sempre intencional. Para
Libaneo, "ela pode até néo se fazer transparente, mas esti presente em toda acao
humana” (2010, p.94).
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Martins afianca que:

Os que concebem a educagdo como produto e como produtora da
humanidade contra argumentam, afirmando ser inadmissivel compreender o
fendmeno educativo desprovido de intencdo. Toda formagéo social imprime
marcas no processo educativo, as quais sdo assimiladas pelas
subjetividades, traduzindo-as em signos, sentidos e significados, e
expressando-as nas acdes, o que dialeticamente retroalimenta o processo
de formacdo humana, impingindo-lhe contornos intencionais (2016, p.48).

Martins (2016) nos convida a realizar uma analise quanto as adjetivacdes
que vem sendo edificadas em relacdo a definicdo de educag&o informal. Para o
autor a educacdo se da em diferentes espacos e sempre € intencional por essa
razdo ela estd repleta de cultura e concepgbes politicas nessa troca de
conhecimento que acontece em mdltiplos espacos, sejam eles geograficos ou

sociais.

Trilla por sua vez defende a ideia de que no que se refere a educacéo
informal, formal e a ndo formal existe uma fronteira entre ambas, e essa fronteira se
solidifica e cada vez mais se faz necessario compreender a inter-relagdo entre

ambas.

Para o autor:

[...] o que delimita com razoavel precisdo os diversos conteddos que 0 uso
costuma atribuir as expressdes educacao formal e ndo formal, por um lado e
informal, por outro, € um critério de diferenciacdo e de especificidade da
funcdo ou do processo educacional [...] estariamos diante de um caso de
educacéao informal quando o processo educacional ocorre indiferenciada e
subordinadamente a outros processos sociais, quando aquele esta
indissociavelmente mesclado a outras realidades culturais (2008, p.37).

A percepcdo de Trilla (2008) é a de que a educacdo formal, ndo formal e
informal se atravessa e se interatua mutuamente. Desta forma € impossivel definir
os termos de forma estanque, o que as vezes uma simples leitura os torna separada,

deslocada e muitas vezes confusa aos leitores iniciantes.

Gohn (2011) destaca que a educagao informal ndo deve ser percebida como
educacgéo nao formal uma vez que a educacgao informal mesmo acontecendo em
diferentes espacos de possibilidades educacionais como familia, clube, amigos e

sendo carregada de valores ela é de carater duravel, para vida toda de cada
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individuo. Assegura que quando se define dois tipos de aprendizagens entre a
escolar e a ndo escolar, o que ndo é escolar termina perdendo o sentido
propriamente de educacdo. Contudo, ndo se pode esquecer 0 Que assevera
Brand&o (2007) que afirma ndo existir uma Unica forma de educagéo e sim varias

educacoes.

Podemos afirmar que a educacdo informal é necessaria e inerente a vida
humana, faz parte da nossa vida. Ela é perpassada de intencionalidade. Nao é
idéntica & educacgdo escolar ou formal ou ainda a ndo formal, mas é igualmente

importante.

A educacdo formal, como a propria denominacao evidéncia, acontece em um
local e com normas estabelecidas. Pode-se dizer que € a que possui como
referéncia o espago fisico préprio denominado de prédio escolar, com carga horaria,

calendério e curriculo preestabelecido e vinculado a um 6rgéo publico mantenedor.

A LDBEN determina que a educagdo escolar se desenvolve,
predominantemente, por meio do ensino, em instituicdes proprias. E nesta
perspectiva que visualizamos a educacdo formal. Para melhor compreensdo dos

conceitos apresentamos a percepc¢éo de alguns estudiosos.

Branddo (2007) compreende que o ensino formal € o momento em que a
educacdo se sujeita a pedagogia (a teoria da educacédo). Cria situagbes proprias
para o seu exercicio, produz os seus métodos, estabelece suas regras e tempos, e

constitui executores especializados.

Trilla(2008) entende que o0 ensino formal se caracteriza por se constituir
numa forma coletiva e presencial de ensino e aprendizagem; a definicdo de um
espaco proprio; o estabelecimento de tempos pré-determinados de atuacdo; pré-

selecdo e ordenacdo dos conteldos.

Libaneo (2010), entende que a educagdo formal seria, pois, aquela
estruturada, organizada, planejada intencionalmente, sistematica. Nesse sentido, a

educacdo escolar convencional é tipicamente formal.

Gonh (2011) compreende que a educagdo escolar, formal, oficial,
desenvolvida nas escolas, ministrada por entidades publicas ou privadas. Gadotti

(2012) por sua vez assevera que a educacgédo formal se caracteriza por ser altamente
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estruturada. Ela desenvolve-se no seio de instituicbes proprias, escolas e

universidades onde o aluno deve seguir um programa predeterminado.

Saviani (2013) visualiza a educagéo formal como saber metddico, sistematico,
cientifico, elaborado, predomina sobre o espontdneo “natural’ assistemético

determinado pela forma escolar.

A percep¢do quanto a educacdo formal é de que esta obedece a normas
consolidadas por um sistema de ensino que em nosso pais é constituida por niveis e
modalidades de ensino, prestando servi¢o particular e publico desde a educacéo
infantil até a pds-graduacgédo, certificando as modalidades que oferta. Transpondo
barreiras devido a quem ela hoje prop0e atender, respeitando as diferengas da
condicéo fisica, intelectual, de género, linguistica dos grupos sociais, ela continua

propiciando autoconfiancga.

Ainda como possibilidade de educagdo temos a educagdo ndo formal,
também perpassada por dada intencdo e responsabilidade, mas nem sempre

vinculada a uma Unica instancia reguladora, conforme veremos a seguir.

A fim de sermos auxiliados na compreensdo quanto ao conceito de
educagdo ndo formal utilizaremos a percepcdo de autores como Gohn (2011);
Gadotti (2012); Libaneo (2010) e Trilla (2008), Afonso (2001), Martins (2016).

Afonso (2011) entende que a educagao ndo formal se trata de uma acéo
educativa realizada e estruturada em organizacgdes distintas das escolares (podendo
levar a uma certificagé@o), tendo como caracteristica a néo fixacao de tempos e locais
e a flexibilidade na adaptacdo dos conteudos de aprendizagem a cada grupo

concreto.

Trilla (2008), compreende a educagdo ndo formal como o conjunto de
processos, meios e instituicdes especifica e diferencialmente concebidos em fungéo
de objetivos explicitos de formacédo ou instrucdo ndo diretamente voltados & outorga

dos graus proprios do sistema educacional regrado.

Para Libdneo (2010) s&o aquelas atividades com carater de
intencionalidade, porém com baixo grau de estruturacdo e sistematizacgéo,

implicando certamente relagfes pedagdgicas, mas nédo formalizadas.
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Gonh (2011), visualiza a educagdo ndo formal como um processo
sociopolitico, cultural e pedagogico de formacdo para cidadania. Ja Gadotti (2012)
assevera que a educacdo ndo formal se processa fora da esfera escolar e é
veiculada pelos museus, meios de comunicagao e outras instituicbes que organizam

eventos de diversa ordem, tais como cursos livres, feiras e encontros.

Por fim, Martins (2016) define a educagdo n&o formal como processos de
ensino-aprendizagem voltados a formacdo humana, portanto, educativos, sem

adjetivar aspectos que lhes sé&o particulares.

Entende-se por educagdo nao formal uma educagdo que evidencia 0s
processos educativos desenvolvidos fora do espago escolar com caracteristicas
particulares diferindo na forma de conceituagéo pelos autores que ela pesquisa com
foco na formagdo sociopolitica e cultural da pessoa no seu processo de

envolvimento nas organizagdes populares.

As definicdes apresentadas acima evidenciam que 0s autores convergem nas
suas definicbes e destacam o carater pedagodgico da educagdo ndo formal e
pontuam que a diferenca desta em relacéo a educacgéo formal esta na sua estrutura

de funcionamento.

Importante se faz destacar o conceito defendido por Maria da Gléria Gohn
para a qual a educacéo ndo formal é visualizada como um processo social e politico
de formagé&o para cidadania. Esse conceito néo coloca a educagéo néo formal como
de maior significado que a educacédo formal, apenas mostra a sua relevancia para

formagéo da cidadania.

A autora elucida que a educacéo nao formal:

Ela aborda processos educativos que ocorrem fora das escolas, em
processos organizativos da sociedade civil, ao redor de a¢des coletivas do
chamado terceiro setor da sociedade, abrangendo movimentos sociais,
organizagBes ndo governamentais e outras entidades sem fins lucrativos
gue atuam na area social; ou processos educacionais, frutos da articulagdo
das escolas com a comunidade educativa, via conselhos, colegiados etc
(2011, p.17-18).

Assim como qualquer processo educativo, a educagéo néo formal consiste em
uma via de méao dupla, pode ser uma ferramenta que pode tanto servir como forma

de controle ou de caminhos para libertacdo, como afirma Freire “Atitude dialogal &
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qual [..] devem converter-se para que facam realmente educacdo e néo
“domesticagéo” (1967, p.114).

A educacao nao formal tem por finalidade

[...] a formacdo de cidaddos aptos a solucionar problemas do cotidiano,
desenvolver habilidades, capacitar-se para o trabalho, organizar-se
coletivamente, apurar a compreensdo do mundo a sua volta e ler
criticamente a informacao que recebem (GOHN, 2007, p. 14).

No entanto, Gohn, assegura que a educacédo nao formal:

Ela ndo deve ser vista, em hip6tese alguma, como um tipo de proposta
contra ou alternativa a educacgdo formal, escolar. Tampouco deve ser
definida pelo que ndo é, mas sim pelo que é - um espago concreto de
formacdo com a aprendizagem de saberes para a vida em coletividade
(2007, p. 14).

A percepcédo de Freire é a de que:

Nosso papel ndo é falar ao povo sobre a nossa visdo do mundo, ou tentar
imp6-la a ele, mas dialogar com ele sobre a sua e a nossa. Temos de estar
convencidos de que a sua visdo do mundo, que se manifesta nas varias
formas de sua acdo, reflete a sua agcdo no mundo que, em que se constitui.
A acdo educativa e politica ndo pode prescindido conhecimento critica
dessa situacéo, sob pena de se fazer “bancaria” ou de pregar no deserto
(2005, p.100).

Podemos afiangar, deste modo, que o educador social consiste em um
profissional recente. Anterior a esta possibilidade este tipo de educacdo era
desenvolvida por voluntarios, via engajamento politico. Portanto, na Educagéo néo

formal quem educa é o outro ou com o outro, por meio do dialogo e da integracéo.

Freire enfatiza que o didlogo é estabelecido pelo amor e pela confianga no

outro, mas sem ingenuidade.

Enfatiza o autor:

Se a fé nos homens é um dado a priori do dialogo, a confianca se instaura
com ele. A confianga vai fazendo os sujeitos dialégicos cada vez mais
companheiros na prontncia do mundo. Se falha a confianga, é que falharam
as condicbes discutidas anteriormente. [...] A confianca implica o
testemunho que um sujeito da aos outros de suas reais e concretas
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intencdes. N&o pode existir se a palavra descaracterizada n&do coincide com
0s atos (2005, p.94).

Todo e qualquer tipo de educagéo consiste em uma agao que perpassa toda
existéncia humana e tem como finalidade a preparacéo para vida em sociedade. Ou
seja, sua finalidade encontra-se articulada a toda relacdo que se estabelece por

meio das atividades humanas ao longo do tempo.

Constatamos que a educagao néo formal se faz presente de forma constante
na vida, ndo como forma de se sobrepor a educacéo formal, mas sim colaborar com
a forma pela qual podemos nos comportar socialmente. Ela expande o raio de agbes
que contribuem de forma positiva para a melhoria de vida dos diferentes segmentos
da sociedade, conforme bem explicita a Lei de Diretrizes e Bases da Educagéo
Nacional n® 9.394/96, que delibera o que a educag¢do nao formal se desenvolve por
meio das manifestagbes culturais, nas organizacdes da sociedade civil e nos

movimentos sociais entre outros locais.

3.2A DIVERSIDADE COMO BASE CULTURAL NO PROCESSO EDUCATIVO

Importante se faz pensar a Educagdo ndo formal na perspectiva de
aproximar com a Educacgéo Popular, que tem em Paulo Freire a referéncia desta
possibilidade que emergiu nos anos 60 e que foi proibida no periodo de 1964 a
1985, tempo histérico em que o Brasil viveu sob um regime politico autoritario,
também denominado de “anos de chumbo” ou “ditadura militar”, tempo em que a
pratica da democracia e a liberdade de expressdo foram silenciadas por meio de
atos governamentais que ditava como o povo brasileiro e as instituicdes deveriam se

comportar.

Neste sentido, se faz importante refletir sobre a educac¢éo popular por meio
da conceituacdo do termo na visédo de estudiosos como: Brandao (1984); Carvalho e
Silva (2011); Freire (1997); Gadotti (2012); Streck (2013); Passos (2007); Wanderley

(2010) a fim de compreendermos a importancia de sua prética no cotidiano social.

Para Branddo (1984) a educacdo popular ndo € uma variante ou

desdobramento da educagdo de Adultos. Ela emerge como um movimento de
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trabalho politico com as classes populares através da educacdo. A educacgdo
popular ndo se propde originalmente como uma forma “mais avangada’ de realizar a
mesma coisa. Ela pretende ser uma retotalizagdo de todo projeto educativo, desde

um ponto de vista popular.

Freire (1997) visualiza a educacédo popular como uma educacéao feita com o
povo, com os oprimidos ou com as classes populares, a partir de uma determinada
concepcdo de educacdo: a educagdo libertadora, que €, ao mesmo tempo,

gnosioldgica, politica, ética e estética.

Para Passos (2007) a educagdo popular podera adquirir muitos outros
nomes, enunciando o carater emancipatério de sua proposta libertadora, pois serd o

oprimido, em movimento, que conquistara a propria emancipacao e autonomia.

Wanderley (2010) entende a educagdo popular como uma educagao de
classe; historica; politica; transformadora e libertadora; democratica; relaciona a
teoria com a pratica; relaciona educagédo com o trabalho; objetiva a realizagdo de um

poder popular.

Carvalho e Silva (2011) entendem que a educagdo popular € aquela que
possibilita, no espago da escola, das organiza¢fes sociais, a formagao dos sujeitos
da classe popular, com o objetivo de propiciar o desenvolvimento da capacidade de
autodirigir-se e ser dirigente da sociedade, numa perspectiva democratica, solidaria
e radical na dimensdo da justica social comprometida com o crescimento da

consciéncia critica do educando.

Gadotti (2012) visualiza a educagao popular como uma educagdo que se
constitui na contribuigdo tedrica mais importante da América Latina ao pensamento
pedagogico universal. Trata-se de um paradigma tedrico nascido no calor das lutas
populares que passou por Varios momentos epistemologicos e organizativos,
visando ndo sO a construcdo de saberes, mas também ao fortalecimento das

organizagdes populares.

Streck (2013) entende a educagao popular como aquela que assume a sua
ndo neutralidade em favor da criagdo de um outro mundo, que tenha lugar para o

bem viver de todos.

Branddo enfatiza a existéncia de uma inter-relacdo entre educagao de

adultos e educagéo popular. O autor chama a atengdo para o fato de que ao
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visualizarmos a educagédo de adultos como uma extensdo da educagao popular
consiste em desconsiderar o papel politico da educacdo popular e, ao mesmo
tempo, deixar de observar a politica compensatéria que a educacdo de adultos traz

aos sujeitos que foram excluidos do tempo escolar regular.

A educacdo de adultos tem sido uma das praticas sociais onde com mais
insisténcia o exercicio do trabalho “junto ao povo” menos realiza objetivos
teoricamente propostos. Compensatoria e ineficaz, ela ndo forma, nédo
prepara e, muito menos, nao transforma aqueles que excluidos, através da
educacdo de adultos, de serem um dia educados. Ela ndo é precaria e
compensatoria porque |Ihe falta recursos; mas, porque precisa ser apenas
precaria e compensatéria, vive de néo ter recursos [...] a sua falta € a sua
suficiéncia (1984, p.63).

Brand&o afirma que “o lugar estratégico que funda a educac&o popular € o
dos movimentos e centros de cultura popular: movimento de cultura popular, centros
populares de cultura, movimentos de educagdo de base, acdo popular”. (1984, p.
66). Contudo, Paulo Freire foi engajado no movimento da cultura popular e
revolucionou ao alfabetizar em um curto espago de tempo trabalhadores em Angico,

Rio Grande do Norte.

Ainda Brandao afirma que, a experiéncia de Freire fazia brotar esperanca e

a humanizacgéo.

Na verdade, leitor, ali ndo se experimentava s6 um novo método, mas,
através dele, um novo sentimento de Mundo, uma nova esperanga no
Homem. Uma nova crenca, também, no valor e no poder da Educacéo.
Sinais do amor que o homem planta e que brotavam ali, no chdo seco do
sertdo, ha vinte anos (1984, p.2).

Freire (2000) considerava a educagdo como um principio politico, ético e
nao verbalista, uma vez que para o autor, toda educagéo se configura como um ato
cognitivo. Desta forma, possibilita &s camadas populares se distinguirem enquanto
sujeitos sociais e buscar sua autonomia. Ou seja, todo ato de ensinar € um ato

politico e se faz necessério definirmos de que lado estamos.

Qualquer que tenha sido o aspecto examinado jamais tentei a sua
compreensdo mecanicistamente. Jamais me satisfez uma inteligéncia
tecnicista da pratica educativa. Nao importa que ela se dé no empenho de
organizagcdo de um grupo de individuos, numa experiéncia de combate a
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praga de formigas ou de luta contra a erosédo ou no esfor¢co de alfabetizagéo
ou na coordenacdo de seminarios na pés-graduagcdo de uma universidade.
Dai, por isso mesmo, que sempre tenha entendido a alfabetizacdo como um
ato criador que os alfabetizando devem comparecer como sujeitos, capazes
de conhecer e ndo como puras incidéncias do trabalho docente dos
alfabetizadores (2000, p.40).

A postura ética e politica que Freire (2000) € a de que a educagdo de
pessoas ha perspectiva da Educacdo Nao Formal é uma educacéo popular, uma vez
que € por meio dela que as pessoas se veem como sujeitos do seu aprendizado,
constroem autonomia e elege a dindmica de aprendizagem, assim como o contetdo

desta aprendizagem.

Destaca o autor que:

E facil perceber a forga poética se alongando em forca politica de que seu
discurso se infundiu com a metafora de que se serviu. Sombra dos outros.
No fundo, estava cansada da dependéncia, da falta de autonomia de seu
ser oprimido e negado. De “marchar” diminuida, como pura aparéncia, como
puro “traco” de outrem. Aprender a ler e a escrever mostraria a ela, depois,
que, em si, ndo basta para que deixemos de ser sombra dos outros; que é
preciso muito mais. Ler e escrever a palavra s6 nos fazem deixar de ser
sombra dos outros quando, em relacéo dialética com a “leitura do mundo”,
tem que ver com o que chamo a “reescrita” do mundo, quer dizer, com sua
transformacéo. [..] Jamais pude pensar a pratica educativa, de que a
educacdo de adultos e a alfabetizacao sao capitulos, intocada pela questao
dos valores, portanto da ética, pela questdo dos sonhos e da utopia, quer
dizer, das opgdes politicas, pela questdo do conhecimento e da boniteza,
isto &, da gnosiologia e da estética (p. 40).

Em conformidade com os principios de uma educacéo libertadora freiriana,
Passos (2007) destaca que no contexto da educagdo popular, a emancipagéo e a
autonomia s&o conquistadas pelos projetos coletivos de superacdo da opressao;
sendo possivel construir uma mobilizagdo ética com base na justica e na
generosidade dos seres humanos, onde floresca a solidariedade e a participagéo de
todos em tudo o0 que é necessario para todos, onde possa dar-se a justica social e

acontecer a fraternidade.

Conforme Stering, a emancipagao, contudo, precisa ser compreendida como
“um processo-ponte entre uma condi¢gdo anterior (alienada) e outra posterior, de
caminho em direcdo a libertacdo” (2008, p.25), mediante pratica da alteridade,
possibilidade mediatizada ao nosso ver por todo e qualquer projeto educativo, o que

vem ao encontro do pensamento dos autores aqui tomados como referéncia
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A percepgdo de Streck é a de que a educacdo popular consiste em uma
denominacao histérico- politica que ndo pode ser definida de uma Unica forma, sem
considerar o tempo histérico em que foi produzida e que “entre as caracteristicas da
educacdo popular estad a de acompanhar os movimentos da sociedade, buscando

sempre nNovos espagos para sua realizagéo” (2013,p.356).

A educacéao popular,

[...] de um angulo analitico, refere-se ao povo. Na dimensédo sociolégica, o
povo € compreendido como um conjunto populacional num determinado
territério. Ele é visto também, numa identificagcdo muito especifica, como
categoria histérica contraposta a elites e a massa; entendido, pois, como um
conjunto que sempre resistiu a esses setores sociais, € que 0os dominantes
sempre buscaram conter e enquadrar [...]. Do outro angulo analitico, popular
se refere as chamadas classes populares, compreendendo basicamente o
operariado, o campesinato e trabalhadores rurais, e setores da velha classe
média. Num terceiro angulo, ele se vincula aos pobres. [...] A configuracéo é
ampla, e inclui membros contidos nos dois angulos antes indicados: os
privados dos bens materiais necessarios a uma vida digna; aqueles cujas
opressfes sdo dadas pela discriminacdo racial, étnica e sexual; os
migrantes estrangeiros; 0s marginalizados desempregados,
subempregados, trabalhadores da economia submersa, os miseraveis
englobando mendigos, menores abandonados, prostitutas etc.); o0s
explorados (operarios e lavradores); a franja inferior do setor servigos
(pequemos funcionarios, professores primarios, pequenos comerciantes
etc.) (WANDERLEY, 2010, p.40-41).

A educacao popular consiste na educagédo da populacdo trabalhadora, da
classe trabalhadora, uma vez que o termo popular esta relacionado ao povo, e nisso
reside seu maior desafio: tornar-se popular, fazer-se popular. E pelo viés da
Educacéo N&o Formal em articulagdo com a Educagdo Popular que visualizamos a
educacdo junto as comunidades indigenas Enewené Nawé no municipio de Juina-
MT.

O Projeto educativo junto as comunidades indigenas carece de promover
acOes voltadas para a formagdo da cidadania, por meio de instrumentos eficazes
contra a pobreza e a exclusdo social. Parte consideravel dos atores sociais que
fazem parte do projeto educativo em tela s@o oriundas de familias de baixa renda,
pessoas marcadas pela exploracdo e excluséo via processo de aculturacéo desde o

“descobrimento do Brasil”.

Um projeto educativo com capacidade para incluir os indigenas ndo se

traduz em um gesto de bondade, mais sim, no pagamento de uma divida social junto
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a uma parcela da sociedade. A premissa que carece de embasar o fazer pedagdgico
de uma proposta de educagéo inclusiva em se tratando das comunidades indigenas
Enewené Nawé vai ao encontro do que afirma Linhares (2007), ao dizer que as

experiéncias desenvolvidas como alternativas de formacéo para a cidadania:

N&o podem ser confundidas nem com reformas globalizadas, nem com
novidades isoladas de suas conexdes histéricas e nem, muito menos,
dissociadas de outra cultura mais horizontal, onde a alteridade, a paz, a
empatia e o respeito entre os humanos e 0s demais seres vivos possam ser
exercicios diarios em que as afirmacgdes e conflitos encontrem espacgos para
serem discutidos e encaminhados politicamente, sem o uso de qualquer
forma de violéncia (p. 157).

3.3A EDUCACAO NA COMUNIDADE INDIGENA DOS ENEWENE NAWE

InUmeras sdo as abordagens tedricas sobre as questdes que envolvem as
relacbes dos homens com o meio ambiente, seja diante da necessidade dos
mesmos interpretarem as relagdes de poder presentes nas mais variadas atividades
exploratorias e, assim, engendrarem meios de resisténcia e sobrevivéncia dignos; ou
seja pela necessidade de empreenderem agOes que visem a preservagdo desses
espacos de convivéncia e subsisténcia, frente a consciéncia coletiva criada nas
relacdes de produgdo e consumo ao longo do tempo, que Ihes permitam imaginar,

elaborar e construir comunitariamente um mundo melhor para aqueles que virdo.

Ao longo do tempo é possivel perceber que os Enewené Nawé, presenca
imemorial do municipio de Juina-MT, tem experienciado nos Ultimos tempos um
significativo processo de mudangas em sua forma de vida e territério em fungéo da
existéncia de certos conflitos, o que tem ocasionado perdas tanto em relagdo a
populagdo como de territério, que também tem ocasionado o deslocamento

geogréfico obrigatorio.
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Figura 1- Mapa de Juina-MT

S

Fonte: Raphael Lorenzeto de Abreu.

No que diz respeito aos Enewené Nawé, existia diversos aldeamentos,
contudo, tendo em vista os frequentes conflitos com outros povos indigenas e
catastrofes naturais, eles se dispersaram e formaram um novo desenho
organizacional. Tratava-se de uma populacdo cujos padrbes eram diferenciados e
que tiveram que se unir para nao entrar em extingao, porém, mesmo vivendo em

conjunto, fica perceptivel as diferencas entre alguns individuos do grupo.

Os Enewené Nawé sédo falantes do Aruak, do tronco linguistico macro-jé,
poucos deles falam a lingua portuguesa. O uso da lingua portuguesa entre eles, em
especial entre os adultos, homens e lideres do povo acontece com o objetivo de

realizar a articulacao politica, dado ao contato com o nado indigena.

A comunidade indigena dos Enewené Nawé faz uso migratério de seu
territorio de tempos em tempos, de forma a respeitar o ciclo da natureza que
demanda um tempo para regenerar 0S recursos que proporciona. Jakubaszko
(2006), destaca que desde os primeiros contatos até o presente tempo ja fizeram o
clico da terra por cinco vezes e cada aldeia edificada é denominada levando em

consideracgao o recurso abundante no territorio.
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Conforme Correa (2021), a aldeia é organizada de modo circular, tendo ao
seu redor a disposi¢céo das rocas e rios para a pesca. Edificadas com palha de buriti
ou acai, possui uma altura de mais de 4 metros, podendo medir até 40 metros de
comprimento por 10 metros de largura, as moradias tém como tarefa abrigar até dois

grupos domésticos.

No que se refere a forma de organizacéo das aldeias Correa explica que:
Em formato retangular, com portas frontais para o péatio da aldeia e dos
fundos voltadas para a direcdo da roga, permitem que as casas figuem

arejadas e que possibilitem o movimento do nicleo familiar, que geralmente
é formado por dois grupos domésticos (2021, p.103).

Tal perspectiva pode ser observada na figura 2 a seguir, que apresenta a

forma de organizagéo da aldeia.

Figura 2 — A organizagdo da Aldeia Enewené Nawé.

Fonte: Jakubaszko

A figura 2 evidencia um tipo de organizacdo coletiva, que permite a
participacéo efetiva de todos na vida em comunidade. No dia a dia na vida da aldeia,
o cultivo da roga consiste em uma atividade doméstica, enquanto a pesca € uma

atividade essencialmente masculina.

Santos (2001) afirma que os meninos acima de seis anos ja participam do

ritual da pesca, o YaOkwa. Trata-se de um ritual realizado anualmente pelos
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Enewené Nawé com o objetivo de articular os dominios distintos, indissociaveis e

interdependentes da sociedade, da cultura e da natureza.

A pratica do Yadkwa, ritual de pesca, é pautada pela cosmologia
(determinada pelos espiritos celestiais e subterraneos) e conduzido pelos ciclos da
natureza (estacdo seca e chuvosa), mediante calendario socioecondmico (plantio e
colheita das diversas culturas distribuidas ao longo do ano) e simboldgico (as

dancas, a musica entoada nas flautas, o banquete para os deuses).

As atividades que comp8em o YabBkwa vinculam-se as memdrias e mitos, e
demanda a participagéo coletiva. Nesta diregcéo, a pesca de barragem, por exemplo,
demanda de uma excelente capacidade de construcdo, tendo em vista que 0 grupo
encarregado de desenvolver a pesca permanece em torno de dois meses na
pescaria que ir4 abastecer e suprir quatro meses, tempo de durac¢do do cerimonial
ritualistico. As pessoas que ndo vao para a pescaria ficam cuidando da roca e
produzindo o sal vegetal, além de organizarem as demais atividades a fim de

receber os pescadores em seu retorno.

Jakubaszko (2006) destaca que as pinturas corporais se apresentam como
marcadores da conjungéo de patamares caracterizados de humanidade, clas e de
legides de espiritos que fazem parte da corporalidade Enewené Nawé. Nesta
direcdo, tanto a existéncia, quanto a morte sdo compreendidas e determinadas
mediante dimensfes cosmoldgicas. Importante se faz destacar que a natureza é

concebida como parte dessa cultura indigena.

Silva (1998) explica que a origem deste povo indigena, deriva-se de dois
mitos hipotéticos. Um em que se acredita que eles descendem de um Unico casal de
humanos que sobreviveram a uma grande enchente, livres do afogamento,
escalaram a colina mais elevada do territério e depois da catastrofe, povoaram o
territorio com filhos e filhas que passaram a formar os diferentes clas. O outro mito
refere-se aos ancestrais Enewené Nawé que viviam no interior de uma pedra e
foram libertos por um parente pica-pau que fez uma abertura na pedra e todos

tiveram acesso ao mundo exterior e se disseminaram pela terra.

Viveiros de Castro (2002), explica que a narrativa do mito € utilizada a fim de

exemplificar ou justificar as acdes do passado e do presente e, neste sentido,
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também os conflitos e o0s contatos com outros grupos étnicos indigenas e nao

indigenas.

As cerimonias e os rituais possuem uma relagéo privilegiada com o mundo do
mito, sendo que o seu calendario anual é demarcado por quatro periodos de rituais
articulados, denominados — Yaokwda, Derohe, Saloma e Kateoko. Os rituais se
apresentam como sendo a oportunidade em que se articulam as relagbes sociais,
econOmicas e o meio ambiente, onde sdo definidos os elos entre 0 mundo e sua

relagdo com os espiritos Enoli e Yakaliti.

Tal perspectiva é narrada por Padre Vicente Cafias mediante uma situagcao
vivenciada junto aos Enewené Nawé, em que uma jovem doente, tinha como a
causa de seu mal-estar a furia dos espiritos: “[...] traz-se fruta de buriti. Dadouery
oferece para os homens olocuare com beiju. Isto acontece devido a que sua filha
esta com febre. E oferecido para agradar aos espiritos bons e desagradar aos maus”
(DIARIO 2..., 1982, p. 215).

Fica evidente que os espiritos celestiais fazem parte da ancestralidade
Enewené Nawé e tal aproximacao é o que confere a eles a condi¢céo de prevengéo e
cura das enfermidades, bem como a proviséo de recursos naturais, alimentos, uma
vez que 0s espiritos subterrdneos sdo implacaveis e causam toda sorte de mal,

doenca e morte, caso ndo sejam alimentados.

Santos (2008) explica que toda a condi¢éo de vida do povo Enewené Nawé
se pauta na existéncia do mundo celestial, subterraneo e terrestre, e que a
desarmonia desses mundos e a insatisfacdo dos espiritos subterraneos podem

colocar fim aos outros mundos e a populagdo como um todo dos Enewené Naweé.

Os conflitos, as mortes, os problemas enfrentados pelos indigenas Enewené
Nawé dentro e fora da aldeia estdo necessariamente relacionados com sua
cosmologia, ou seja, depois do contato com os nao indigenas passaram a existir
outras ocupacfes que acabam por desestruturar a l6gica por eles vivenciadas até

entdo. Tal questéo pode ser exemplificada na narrativa a seguir:

Enetonasare, homem jovem, que estd na fase do nascimento de seu
primeiro filho, ao entoar seu canto chegou a declarar: “Quando meu pai
tinha a minha idade, tinha que se preocupar apenas com o Yaokwa, o
Saloma, o Kateoko e o Lerohi, hoje tudo esta diferente, temos que fazer
tudo isso e ainda falar portugués, se preocupar com dinheiro e brigar muito
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para manter nossa terra bonita. Minha cabeca do6i. Minha cabeca déi muito!
(Fala registrada naBarragem de Pesca do Yaokwa, (JAKUBASZKO, 2006,
p. 197).

E possivel constatar que os contatos estabelecidos com uma sociedade
complexa, perpassada por demandas sociais conflitantes, mediante interesses
econbmicos associados a luta territorial promoveram a necessidade dos Enewené
Nawé de ressignificar sua cultura e seus ideais, sem perder sua identidade e sua
esséncia, contudo tal luta os tem custado a perda do equilibrio e trazido incertezas
no plano social e cosmolégico. Alguns Enewené Nawé se preocupam com a tradicao
e 0s saberes dos ancestrais e compreendem que a decadéncia nos modos de
producdo se apresenta na perspectiva de reflexos da insatisfacdo dos espiritos
mediante as negociacdes e acordos com 0s ndo indigenas, menciona Jakubaszko
(2006).

O Atlas da UNESCO (2010) afirma que a lingua dos Enewené Nawé, também
se encontra em extingao, ocasionando prejuizos para a identidade Enewené Nawé.
Com isso, recorremos a Hall (1999) que articula a identidade a um processo
mutavel, ou seja, a identidade tende a ser misturada de diferentes identidades,
especialmente as que comportam as paisagens sociais, transformando-se em uma
“celebracdo moével” constituida e modificada de forma continua. E possivel afirmar
que estamos em constante processo de transformacdo, e nossa identidade estd

necessariamente acompanhando tal processo de alteragbes continuas.

Em relacdo ao acesso as escolas indigenas, somente em novembro de 2015,
pelo Decreto Estadual n. 331, houve a aprovagao pela comunidade para criacdo da

Unidade Escolar Indigena Enewené Nawé:

DECRETO N° 331, DE 18 DE NOVEMBRO DE 2015.

Dispbe sobre a criacdo da Unidade Escolar que adiante menciona. O
GOVERNADOR DO ESTADO DE MATOGROSSO, no uso das atribui¢cdes
gue lhe confere o artigo 66, incisos Ill e V, da Constituicdo Estadual, e
considerando o que consta do Processo n® 598521/2014, da Secretaria de
Estado de Educagédo - SEDUC,

DECRETA:

Art. 1° Fica criada a unidade escolar denominada Escola Estadual Indigena

“Enawené Nawé”, localizada na Terra Indigena Enawené Nawé, Aldeia
Halataikwa, no municipio de Juina/MT.
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Art. 2° A unidade escolar de que trata o artigo 1° oferecerd a Educagédo
Basica para o ano letivo de 2016, devendo protocolizar, no prazo maximo de
120 (cento e vinte) dias, o processo de autorizagdo da Escola, nos termos
da Resolu¢do Normativa n°® 002/2013, do Conselho Estadual de Educacéo
de Mato Grosso.

Art. 3° Compete a Secretaria de Estado de Educacao, tomar as providéncias
necessarias ao funcionamento da Escola referida no Art. 1° deste Decreto.

Art. 4° Este Decreto entra em vigor na data de sua publicacéo.

Trata-se da ultima comunidade indigena no Estado de Mato Grosso a aderir a
Unidade Escolar, sendo que, até a presente data, ndo obstante as indias serem
autorizadas para frequentar as aulas, existe separacao dos periodos por sexo, e nao
€ oportunizado as indias seguir com o estudo além da comunidade indigena que

oferece até o ensino médio, sendo uma particularidade da cultura Enewené Nawé.

Arruda (1987, p. 80), evidencia que o que é respeitado como simbolo da
identidade étnica, diz respeito a descricbes contrastantes no que diz respeito a
sociedade predominante. Tem a ver com a particularidade de cada cultura, em que
cada etnia € perpassada por dada visdo de mundo em funcdo de um sincretismo
proprio. Entretanto, também tais povos encontram-se submersos em um contexto de
transformacdes, em consequéncia de diferentes fatores, especialmente no que tange
as imposicdes realizadas pelo mundo do capital, realidade da qual os indigenas néo
estdo imunes. Eles também passam por transformagfes em sua identidade, tendo

em vista que ela é dindmica, e se acomoda as mudancas pertinentes, sem

descaracterizar suas origens e especialmente sua cultura.

Clifford Geertz (1989) mediante concepgao de cultura cuja base consiste na
simbologia abre espaco para a antropologia culturalista, no sentido de apresentar
como a esséncia do ser humano, a cultura. Berger, destaca que Geertz classifica a
cultura como “uma escrita etnografica dos simbolos, mitos, rituais e a interpretacéo
dessa simbologia determina a cultura de um povo, ou seja, a ciéncia interpretativa
que visa a procura do significado dos fatos, pois “0 comportamento € uma acéo
simbdlica” (BERGER, 2011, p.1).

E possivel compreender que existe outra visdo de mundo com capacidade
para ndo menosprezar o outro, ao contrario. Capaz de valorizar as especificidades
simbodlicas que fazem parte do maior patriménio de uma etnia: a cultura. Nesta
direcdo, no que tange ao dominio da cultura capitalista na esfera indigena, um

ndmero significativo de amerindios acaba por deixar suas aldeias e migram para a
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cidade na busca por dar continuidade aos seus estudos, uma vez que o nivel de

escolaridade que a escola indigena oferta ja ndo prové a demanda.

Both (2009, p. 111) compreende que em geral os indigenas deslocam-se para
os centros urbanos com a finalidade de atender suas necessidades basicas, tais
como realizar compras, consultas medicas, fazer a venda de artesanatos, etc. No
entanto, neste processo eles séo seduzidos pela vida urbana, e com o passar do

tempo instituem conexdes durveis e passam a habitar na cidade.

A percepgdo de Carlos é a de que:

A sociedade urbana contém o virtual, isto é, o cotidiano estd no centro do
acontecer histérico: contém a vida cotidiana e a vida do individuo, o ser
particular e o genérico. O homem participa e produz a vida em todos os
seus aspectos, nela também coloca em funcionamento seus sentidos e sua
capacidade intelectual (2007 p.71).

A compreensdo de Carlos (2007) € a de que as manifestagbes culturais
presentes nos centros urbanos solicitam novas interpretacdes, em especial no que
diz respeito & dimensdo do imaginario, o identitario, assim como aos sistemas
simbolicos. Nesta direcdo, as desigualdades sociais, a deficiéncia na qualidade da
relacdo interpessoal e o distanciamento que fazem parte da vida urbana sé&o
proeminentes e fundamentais e a partir deles advém emocbes e sentimentos

distintos.

Dai a necessidade de propormos, em relacdo a educacdo indigena, a
construgdo de um caminho mais harmdnico e sustentavel apds seéculos de
degradacdo e devastacdo ambiental proporcionados por um modelo econémico
onde em primeiro e ultimo plano, se encontram os interesses do grande capital
(SATO, 2018).

Nao é outra a percepcdo de Antdnio Carlos Wolkmer que em seu texto

dissertativo, destaca que:

Os indigenas e outros grupos que participam do processo de formacgéo
nacional encontram o devido amparo constitucional sob a perspectiva de
uma sociedade pluricultural. A politica multicultural dispensa uma igualdade
de tratamento as culturas dos grupos étnicos que sao diferentes, além do
pleno reconhecimento da igualdade e da cidadania em beneficio destas
culturas minoritarias. Na Constituicdo Brasileira, afirma-se o pluralismo
cultural e ndo o multiculturalismo. O pluralismo cultural ndo promove,
necessariamente, uma politica de tratamento igualitario para as diferentes
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culturas em um determinado territério. O multiculturalismo, por sua vez,
reconhece a igualdade de valor intrinseco de todas as culturas em particular
(2006,p. 375).

Contudo, conforme assevera Fernandes, “Para a efetivacdo dos direitos
sociais é necesséaria a intervengdo direta do Estado, por isso sdo denominados
também “direitos de prestacdo’(2010, p. 36), exatamente porque exigem,
diferentemente dos direitos de liberdade, que o Estado intervenha com providéncias
adequadas, porque nado sao imediata e irrevogavelmente realizaveis” Ou seja, se 0
Estado ndo assume o seu papel como garantidor de direitos, os direitos sociais ficam
prejudicados, assim como 0s atores sociais a quem deles necessitam para exercer a

sua cidadania.

Com base no pensamento de Wolkmer (2006), faremos uso de referenciais
tedricos que caminhem em consonancia com a presente proposta de pesquisa, tal
como a corrente filoséfica da Fenomenologia. Para tanto, iniciaremos fazendo uso
de um conceito cunhado pelo fil6sofo e psicanalista Félix Guatarri, em sua obra “As
Trés Ecologias”, trata-se do conceito de ecosofia, definido como “uma articulagéo
ético-politica” entre o que denomina de “os trés registros ecoldgicos: o do meio

ambiente, o das relagdes sociais e 0 da subjetividade humana (GUATARRI, 2008,
p.8).

Nesta obra, Guatarri defende, diante da urgéncia cada vez mais crescente
dos seres humanos frente a ineficiéncia dos projetos ecologicos passados e a
letargia institucional das instituicdes responsaveis pelo combate & degradacéo
ambiental, a necessidade de construirmos uma consciéncia ecoldgica coletiva
distinta do que foi proposto, movida assim por uma praxis que seja capaz de compor
“novas configuragdes existenciais” (2008, p.28). Sobre a importancia e necessidade
de uma“nova logica ecosofica”, a fim de que erros antigos ndo se repitam, Guatarri

assevera que:

Em minha opinido, a ecologia ambiental, tal como existe hoje, ndo se fez
sendo iniciar e prefigurar a ecologia generalizada que aqui preconizo e que
tera por finalidade descentrar radicalmente as lutas sociais e as maneiras de
assumir a propria psique. Os movimentos ecoldgicos atuais tém certamente
muitos méritos, mas, penso que na verdade, a questdo ecosofica global é
importante demais para ser deixada a algumas de suas correntes
arcaizantes e folclorizantes, que as vezes optam por recusar todo e
qgualquer engajamento politico em grande escala (2008, p.36).
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O autor salienta para a necessidade de criarmos uma nova ecologia: uma
consciéncia ecolégica que abarque a ecologia do meio ambiente, a das relacdes

sociais e a da subjetividade humana, antes que seja tarde demais, pois:

N&o haverad verdadeira resposta a crise ecolégica a ndo ser em escala
planetaria e com a condicdo de que se opere uma auténtica revolucao
politica, social e cultural reorientando os objetivos da producdo de bens
materiais e imateriais. Essa revolugdo devera concernir, portanto, ndo sé as
relacdes de forcas visiveis em grande escala, mas também aos dominios
moleculares de sensibilidade, de inteligéncia e de desejo (2008, p.9).

Faz-se de suma importancia salientar que para que uma educagdo seja
frutifera e, portanto, eficaz, necessita-se passar pelo ambito de uma pratica
revolucionaria, afim de que os educandos possam descobrir a correlacdo entre

conhecimento, pratica e transformac¢do em seu universo existencial.

Conforme Senra:

Nas questbes ambientais, assim como na pedagogia, as concepcdes de
uma politica neoliberal, de agro-negocio, de um “marketing” verde, de um
desenvolvimento sustentavel, privilegiando a dimensdo econdmica em
detrimento de uma proposta de sustentabilidade, se tornam hegemonicas
(2009, p.12).

Mediante processo formativo mediatizado pela Educacdo Sistemética, os
discentes serdo capazes de descobrirem em comunidade que haja de fato uma
mudanca efetiva na realidade que vivenciam, devem se reconhecerem, de acordo

com Freire, como seres inconclusos, pois quando:

Descobrem que pouco sabem de si, de seu “posto do cosmos”, e se
inquietam por saber mais. Estard, alias, no reconhecimento do seu pouco
saber de si uma das razdes desta procura. Ao se instalarem na quase,
sendo tragica descoberta do seu pouco saber de si, se fazem problema a
eles mesmos. Indagam. Respondem, e suas respostas os levam a novas
perguntas (2005, p.31).

Como trataremos aqui de enfatizar as contribuigcbes da Educagéo Sistematica
no tocante a degradacdo humana e ambiental — portanto, uma relagéo de relacdes

possiveis, investigaremos pela ética da Pedagogia do Oprimido de Paulo Freire, os
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mobiles intrinsecos presentes nos sustentaculos que deram inicio e embasamento a

conturbada relacdo histérica oprimidos/opressores. Afirma-nos Freire, acerca dessa

contradic&o opressores-oprimidos:

A violéncia dos opressores, que os faz também desumanizados, ndo
instaura uma outra vocagdo — a do ser menos. Como distor¢cdo do ser mais,
0 ser menos leva os oprimidos, cedo ou tarde, a lutar contra quem os fez
menos, e esta luta somente tem sentido quando os oprimidos, ao buscarem
recuperar sua humanidade, que é uma forma de cria-la, ndo se sentem
idealmente opressores, nem se tornam, de fato, opressores dos opressores,
mas restauradores da humanidade em ambos (2005, p. 32-33).

Freire assevera:

E ai esta a grande tarefa humanista e histérica dos oprimidos — libertar-se a
si e aos opressores. Estes, que oprimem, exploram e violentam em razdo de
seu poder, ndo podem ter, neste poder, a for¢a de libertacdo dos oprimidos
nem de si mesmos. S6 o poder que nasca da debilidade dos oprimidos sera
suficientemente forte para libertar ambos. Por isto é que o poder dos
opressores, quando se pretende amenizar ante a debilidade dos oprimidos,
ndo apenas quase se expressa em falsa generosidade, como jamais a
ultrapassa. Os opressores, falsamente generosos, tém necessidade, para
gue a sua “generosidade” continue tendo oportunidade de realizar-se, de
permanéncia da injustica. A “ordem” social injusta é a fonte geradora,
permanente, desta “generosidade” que se nutre da morte, do desalento e da
miséria (2005, p.33).

Temos aqui, portanto, uma misséo freiriana como bem se evidencia em sua

obra prima, a Pedagogia do Oprimido, que constatamos explicitamente em nosso

cotidiano.Trata-se da efetivacdo da cidadania politica, que conforme Gonh, consiste

no:

O conjunto de valores,crencgas, atitudes, comportamentos sobre a politica,
en-tendida como algo além daquela que se  desenrola

nosparlamentos,nogoverno,ounoatodevotar.Politicacompé maiusculo,
relativa a arte da argumentacdo e do deba-te dos temas e problemas
publicos e que constroi

umaculturapoliticapublica.Aculturapoliticapublicaenvolvetambémsimbolos,si
gnos,mitoseiconesqueexpressamecatalisam o0s sentimentos, as crencas
compartilhadas, so-bre a acdo dos individuos, agindo em grupos, em
funcdodapolitica. (1999, p.46).

N&o € outra a percepcao de Bell ao afirmar que:

A cultura politica serve como filtro importante, que afeta a acdo politica,
constrangendo as percepgfes acerca da politica, nogdes sobre quais os
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problemas que devem ser considera- dos como politicos e quais as
prescricdes para a resolucdo desses problemas (2000,p. 31).

E possivel constatar que o elo e a pratica da vida politica/cultural no campo
relativo & esfera puablica auxiliam no desenvolvimento de uma nova cultura politica
publica no Brasil, edificada mediante critérios do campo dos direitos humanos, que

consiste na juncao dos direitos sociais, econémicos, politicos e culturais.

Neste sentido, concordamos com Souza, Nascimento e Balem (2019), que
chamam a atencdo para o fato de que a participagdo dos grupos étnicos nas
tomadas de decisdo dos assuntos do Estado carece de ser visualizada na
perspectiva de uma expresséo da sociedade multicultural, multinacional e pluriétnica
na qual se vive, de forma a nédo se confundir com a tese de que cada grupo étnico no

mundo devesse ter o préprio Estado.
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4 A RELEVANCIA DA EDUCACAO FORMAL NA CONCRETIZACAO
DA CIDADANIA CULTURAL

O cenario brasileiro evidencia a existéncia de significativa diversidade étnica e
linguistica, localizando-se entre uma das mais extensas no contexto mundial. Parte
consideravel desta realidade da-se em funcéo da pluralidade indigena, que mediante
culturas materiais e imateriais demarcaram de maneira grandiosa saberes e
historicidade socioculturais ao mesmo tempo, singulares, mas também perpassadas
de complexidade, sofisticagdo em diferentes aspectos, de fundamental importéncia
tendo em vista o fato de serem portadoras de expressivos valores para 0 cenario
mundial na atualidade, de forma a chamar a atencdo no que diz respeito a
preservacdo ambiental e para a necessidade de uma forma de vida sustentavel.
Contudo, a deterioragcdo das culturas tradicionais em fungdo do contato frequente
com a “civilizagdo” tem ocasionado modificagdes tanto nas relagdes materiais e

socioculturais em consequéncia das praticas assimilacionistas.*

Com isso, importante se faz destacar que a escola se apresenta na
perspectiva de um local deliberado como de fundamental importancia na busca por
significados histéricos e de pertencimento. Muitos sdo os desafios em relagdo a
pratica de uma educacdo escolar indigena que atenda as reais necessidades e
demandadas de um povo marcado por inimeras questdes relativas aos direitos,

dimenséo da qual foram expropriados desde o “descobrimento” do Brasil.

Na atualidade no Brasil, as complexas demandas que perpassam a realidade
indigena, no que diz respeito ao reconhecimento da diversidade, assim como a
busca por autodeterminacdo demandam de politicas publicas que abarca a questéo
do curriculo, formagéo de professores indigenas, estrutura fisica e organizacional,
em funcdo dos objetivos deste processo educativo. Na pratica, tais acdes sO serédo
eficazes se as politicas publicas educacionais se efetivam na perspectiva do
reconhecimento da imprescindibilidade de uma acg&o educativa intercultural, tendo

em vista que:

4 Ponto de vista que procura fazer com que todos se integrem na sociedade sejam incorporados &
cultura dominante. No caso especifico deste estudo, propde a universalizacdo da escolarizagéo,
sem abrir espaco para a discussdo sobre as particularidades e relevancia deste ou daquele
conhecimento para a comunidade escolar indigena.
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O aluno que tem as suas tradicBes culturais proprias reconhecidas e
valorizadas no ambito do processo de ensino encontra possibilidades de
inser¢éo mais agil no cotidiano escolar. Nesse sentido, a elaboragcdo de um
programa curricular que valorize as contribuicbes de varias culturas de
forma explicita dinamiza e potencializa o conhecimento numa perspectiva
multicultural e intercultural (SILVA, 2003, p.30).

Toda e qualquer oferta educativa que tenha por objetivo a incluséo, carece de
considerar que o multiculturalismo é uma realidade, e que ndo pode jamais ser
omitido e desenvolvido somente por meio de aulas extras, ou de datas
comemorativas. Trata-se de uma questdo essencial, portanto, parte integrante do
curriculo, de forma a perpassar o fazer pedagdégico a fim de motivar e evidenciar
cada cultura e suas especificidades, em especial no Brasil, um pais de exuberante
riqueza no que diz respeito & miscigenacado. O termo multiculturalismo é polissémico.

Dai a necessidade de que ele seja conhecido e explorado em sua potencialidade.

4.1EDUCAGCAO INDIGENA - FATO, DIREITO OU POSSIBILIDADE?

Embora as questdes relativas a educagdo indigena ndo sejam recentes no
Brasil, o século XXI marca, no que diz respeito ao cendrio das politicas publicas de
educacdo, o intenso debate sobre o acesso e permanéncia dos indigenas no
sistema educacional formal/sistematico na perspectiva de um grupo socialmente

desfavorecidos, mediante praticas de acdes afirmativas.

Em nosso pais, os povos indigenas possuem maneiras particulares de
organizacéo cultural e social, bem como uma gama de valores voltados para a arte,
os simbolos, as tradi¢cdes, e aos processos de constituicdo de saberes e transmissao
da cultura para as futuras geragdes. O alargamento de tais direitos no ambito
educacional permite aos povos nativos se apropriarem da instituicdo escolar,

conferindo-lhe identidade e funcdes tipicas.

A escola, compreendida como um espago de lutas e de contradigbes (APPLE,
1989) pode atuar de maneira difusa, cumprindo com uma disfungéo, pois ela é
perpassada por um histérico de agBes que levam a aculturacdo e assimilagdo, como

também de imposi¢do de valores. Nesta direcdo, em se tratando de um espaco de
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transformacgdo, a mesma passa a ser reivindicada pelas comunidades indigenas na
perspectiva de um espaco de construgcdo de relagdes intersocietarias, cujas bases
encontram-se ancoradas na interculturalidade e na autonomia politica, dimensdes
tratadas por Hall (2004) e Silva (2000) na perspectiva do hibridismo, conceito
de fundamental importancia para problematizarmos o contexto de significativas
transformagdes sociais que na atualidade a escola encontra-se inserida. Nesta
direcdo, a escola consiste no espago onde se situa “este sujeito amalgamado,
mesclado, multicultural, denominado de hibrido ou pds-moderno” (WENCZENOVICZ
2016, p.01):

O direito a educacéo escolar indigena - caracterizada pela afirmacado das
identidades étnicas, pela recuperacdo das memorias historicas, pelo
reconhecimento das matrizes linguisticas e conhecimentos dos povos
indigenas e pela revitalizada associagdo entre escola/sociedade/identidade,
em conformidade aos projetos societarios definidos autonomamente por
cada povo indigena — se deu através de sua trajetoria histérica em direcao a
democratizagdo das relag6es sociais no pais. (2016, p.01).

Partindo do contexto historico, podemos afirmar que a educacéo indigena no
Brasil comecou pela oralidade. Ou seja, inicialmente os conhecimentos até entdo
construidos e vivenciados nas aldeias nas diferentes comunidades eram repassados
de geragdo em geracgéo de pais para filhos na perspectiva do reconhecimento dos
saberes e vivéncias coletivas, numa visdo de uma educagéo popular. O que significa
que os indigenas faziam uso das praticas dirias via acdes perpassadas pela
dimenséo artistica, assim como por meio de rituais, lendas, mitos e ritos de
passagem de carater religioso e publico a fim de que a transmissdo do

conhecimento, a socialibilidade e a integragcéo ao grupo se materializassem.

Mediante processo de colonizagdo, toda a dimensédo de socializagdo de
saberes possibilitada pela educagéo popular ou informal foi transformada, via
educacgéo formal, mediante disciplinas compartimentalizadas com pouca ou quase
nenhuma articulagdo com a realidade e sua herancga cultural indigena, sendo que no
que diz respeito ao periodo colonial nos séculos XVI ao XIX, a educac¢éo voltada aos
nativos se limitou ao catecismo religioso desenvolvido por ordens religiosas,
notadamente pela Companhia de Jesus, cuja finalidade consistia na cristianizagéao
do gentio, em que para converter, seria necessario civilizar e, para tanto, fazia-se

uso da mesma educacdao utilizada junto as criangas, de maneira a ndo so6 infantilizar
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como também deixa-los cada vez mais longe do ambiente natural (cotidiano coletivo)
para alcancgar o objetivo da ‘civilitude’ (CASTRO, 2002).

Ao longo deste processo, parte significativa dos elementos culturais e das
praticas educativas originérias indigenas se perderam ou foram transformadas.
Desde entdo é possivel visualizar as diferengas culturais um dia tidas como
intransponiveis, assim como a adaptacdo do sistema  educativo
ocidental a transferéncia do pensamento e da cultura nativa como objeto de

inesgotavel controvérsia e fonte de conflito (FLECK, 2009, p. 109-118).

Na busca por salvaguardar e tentar deliberar sobre determinados desafios
compreendidos como urgentes, foi criado no Brasil, no ano de 1910, o Servigo de
Protecéo ao Indigena (SPI). Tal Servico foi relevante, tendo em vista que conseguiu
garantir a posse de algumas terras tradicionais aos seus ocupantes e as protegeu
contra invasfes, bem como permitiu o reconhecimento quanto a importancia de suas

culturas originais e suas instituicoes.

No ano de 1967 foi criada a Fundagdo Nacional dos Povos Indigenas -
FUNAI, cujo campo de trabalho também foi perpassado de grandes desafios,
inclusive a falta de recursos humanos e financeiros, na tentativa de assimilar os
povos indigenas a cultura brasileira. Ainda que tal linha de pensamento ndo fosse
um consenso, serviu de base para o Estatuto do Indio, lei que entrou em vigéncia em
1973 (LIMA, 2009).

Seguindo o mesmo conceito do Cdédigo Civil Brasileiro de 1916, o Estatuto
do indigenavisualizava o0s povos indigenas como ‘relativamente capazes”,
colocando-os na perspectiva de tutelados de um érgéo estatal. No tempo presente,
a Fundag&o Nacional dos Povos Indigenas consiste na tutela estatal, sendo que no
primeiro artigo, a lei determina que seu objetivoconsiste em “integrar
os indios a sociedade brasileira, assimilando-os de forma harmoniosa e

progressiva’.

No ano de 1988, a denominada Constituicdo cidada, atribui um novo
tratamento aos povos indigenas, uma vez que passa a reconhecer sua identidade
cultural especifica e diferenciada no que tange & organizacdo social, costumes,
linguas, crengas e tradicGes, de forma a assegurar-lhes o direito de permanecerem

como indigenas e determina como direito originario, portanto, que antecede a
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criagdo do estado, o usufruto das terras que tradicionalmente ocupam. A constituicao
declara ainda que consiste no papel do Estado zelar pelo reconhecimento destes
direitos por parte da sociedade. Ou seja, o Estado passa, entdo, da tutela de
pessoas para a tutela de direitos.

O Estatuto do indio, em seu artigo 4° classifica os indigenas de acordo com o

seu grau de integracdo a sociedade:

| — Isolados - Quando vivem em grupos desconhecidos ou de que se
possuem poucos e vagos informes através de contatos eventuais com
elementos da Comunhao Nacional;

Il - Em vias de Integracdo - Quando, em contato intermitente ou permanente
com grupos estranhos, conservem menor ou maior parte das condicdes de
sua vida nativa, mas aceitam algumas praticas e modos de existéncia
comuns aos demais setores da Comunh&o Nacional, da qual vdo vez mais
para o proprio sustento;

[l - Integrados- Quando incorporados a Comunh&o Nacional e reconhecidos
no pleno exercicio dos direitos civis, ainda que conservem usos, costumes e
tradi¢cbes caracteristicos da sua cultura (BRASIL, 1973).

Tendo em vista tal alteracdo, fez-se imprescindivel a revisdo do Estatuto
do Indio, que consiste em uma das principais demandas dos povos indigenas na
atualidade no Brasil. Fica perceptivel que a Constituicdo de 1988 inaugura de
maneira formal no pais uma nova proposta de relacionamento entre o Estado e seus
cidaddos indigenas, o que lhes garante o acesso aos direitos sociais, em que a

educacgéo faz parte.

Nesta direcdo, no que diz respeito ao aspecto legal, as normatizacoes
instituidas desde a chegada do colonizador até 1970 estiveram diluidas em ‘leis
maiores’. Apenas depois da segunda metade do século XX, no ano de 1973, via Lei
n° 6.001 denominada de Estatuto do indio € que se tem a garantia da alfabetizag&o

dos nativos “na lingua do grupo a que pertenga.”

Em 1974, uma atividade entre o Movimento Brasileiro de Alfabetizacdo -
MOBRAL®, Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas - FUNAIe o Ministério da

Educacgé@o e Cultura - MEC garantiram diretrizes visando a alfabetizacdo indigena

50 Movimento Brasileiro de Alfabetizagdo (MOBRAL) foi um projeto do governo brasileiro, criado pela
Lei n° 5.379, de 15/12/1967 e tinha como proposta a alfabetizacéo funcional de jovens e adultos. O
Programa em tela foi criado e mantido pelo regime militar. O programa tinha por objetivo era
proporcionar alfabetizacdo e letramento a pessoas acima da idade escolar convencional. Seus
Programas foram assim incorporados pela Funda¢éo Educar em 1985, ano de seu fim.
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para todo o territério brasileiro. Na década de 1980, como parte das manifestacfes
em prol da redemocratizagdo do pais, alguns indigenas, na condi¢do de liderancas
realizaram diversas mobilizag6es e tiveram como defesa ao movimento a garantia de
educacdo a todos os grupos nativos de forma a considerar suas matrizes étnico-
culturais. Como resultado a Constituicdo de 1988 realizou a insergcéo de todos os
cidaddos como possuidores de direitos, de forma a incluir as comunidades
indigenas. Tal fato abriu espago para a inser¢cdo de direitos nas legislagbes que

seguiram, de forma a contemplar a educacao Escolar e Cultura Indigena.

No ano de 1990, foi instituido o Estatuto da Crianca e do Adolescente - ECA,
documento que também contempla as comunidades nativas. No ano seguinte, 1991,
é instituido o decreto Presidencial n® 26 cujo teor atribui ao MEC a responsabilidade
de colocar a Educacgéo Escolar Indigena ao sistema regular de ensino, bem como

realizar agdes inclusivas de forma compartilhada com a FUNAI.

Tal documento possibilitou a criacdo de diferentes Nucleos de Educacgéo
Indigena e o Comité de Educacdo Escolar Indigena com a participacdo efetiva de
liderancas indigenas, antropologos, pedagogos, linguistas e técnicos do governo,
evidenciando a integracdo entre nativos e ndo-nativos no que diz respeito a uma

tematica comum: Educagéo Escolar Indigena, cujos alicerces:

Estdo ligados a ummodelo de gestdo das politicas educacionais
indigenas pautado pelas ideias de territorialidade, protagonismo
indigena, interculturalidade na promog¢do do didlogo entre os povos
indigenas, sistemas de ensino e demais instituicbes envolvidas, bem
como pelo aperfeicoamento do regime de colaboragcdo.(BRASIL, 2013,
p.414).

Tendo em vista as conquistas relativas & dimensdo dos direitos sociais,
muitos foram os desdobramentos com base no reconhecimento e efetivagcdo de
politicas publicas de inser¢do dos indigenas ao direito & Educacao, dentre as quais

podemos destacar:

° Lei n°® 9.394, de 20 de dezembro de 1996 - Estabelece as diretrizes e

bases da educagéo nacional,
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) Parecer CNE/CEB n° 14/1999, aprovado em 14 de setembro de 1999 -
Dispde sobre as Diretrizes Nacionais para o funcionamento das escolas

indigenas;

° Lei n° 10.172, de 9 de janeiro de 2001 - Aprova o Plano Nacional de

Educacéo;

° Resolucdo n° 10, 28 de marco de 2006 - Estabelece as orientacdes e
diretrizes para assisténcia financeira suplementar aos projetos educacionais

no ambito da educacao escolar indigena;

° Decreto n° 6.861, de 27 de maio de 2009 - Dispbe sobre a Educagéao
Escolar Indigena, define sua organizagdo em territorios etnoeducacionais, e

da outras providéncias;

° Resolucdo n°® 9, de 1° de abril de 2009 - Estabelece critérios,
pardmetros e procedimentos para a assisténcia técnica e financeira para a

realizacdo da | Coneei e implementacao dos Territérios Etnoeducacionais;

) Resolucdo n° 2, de 5 de margo de 2009 - Estabelece as normas para
que os municipios, estados e o Distrito Federal possam aderir ao Programa
Caminho da Escola para pleitear a aquisicédo de 6nibus e embarcagbes para o

transporte escolar;

° Resolugcdo n® 5, de 17 de margo de 2009 - Autoriza a assisténcia
financeira para instituicdes publicas de ensino superior e entidades de direito
privado sem fins lucrativos para execugdo de projetos educacionais

no ambito da educacao basica intercultural indigena;

° Resolucéo n° 6, de 17 de margo de 2009 - Estabelece as orientagdes e
diretrizes para a operacionalizacdo da assisténcia financeira suplementar aos
projetos educacionais que promovam O acesso e a permanéncia na
universidade de estudantes de baixa renda e grupos socialmente

discriminados;

° Resolucdo n°® 9, de 1° de abril de 2009 - Estabelece critérios,
pardmetros e procedimentos para a assisténcia técnica e financeira para a

realizacdo da | Coneei e implementacao dos Territérios Etnoeducacionais;
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) Resolucéo n° 3, de 1° de abril de 2010 - Republicada em 16/4/2010 -
Dispde sobre os processos de adeséo e habilitagdo e as formas de execugao
e prestacdo de contas referentes ao Programa Dinheiro Direto na Escola

(PDDE), e da outras providéncias;

° Resolugcédo n° 40, de 29 de dezembro de 2010 — Estabelece as normas
para que 0s municipios, estados, Distrito Federal e
outros orgaos vinculados a educagdo possam aderir ao Programa Caminho
da Escola para pleitear a aquisicdo de bicicletas para o transporte escolar.
(FNDE, 2013. Legislacéo).

Fica perceptivel que desde 2005, via conselho superior, o Ministério da
Educacédo (MEC) tem fomentado, mediante editais, o Programa de
Apoio & Formacao Superior e Licenciaturas Indigenas (Prolind) em instituicdes de

educacdo superior publicas em todo o pais.

Nesta diregcdo, o reconhecimento em uma perspectiva legal quanto a
diversidade cultural dos povos indigenas possui como base a convivéncia
democrética dos diferentes segmentos que fazem parte da Nacéo brasileira. Assim,
a ConstituicGio e bem como as leis decorrentes dela, definem o
respeito as diferencas étnicas e culturais do pais e neste contexto, a escola se
apresenta como o0 elo entre a politica e o direito e como consequéncia, a

operacionalizagéo da lei, cuja oferta dar-se-4 em:

Regime de colaboracdo entre os sistemas de ensino da Unido, dos
Estados, do Distrito Federal e dos Municipios, fornecendo diretrizes
para a organizacdo da Educacdo Escolar Indigena na Educacgédo
Basica, no ambito dos territérios etnoeducacionais (BRASIL, 2013,
p.104).

No ano de 2015 foram reconhecidas e homologadas as diretrizes para
formacédo de professores indigenas, por meio do Ministério de Educacéo. Tendo por
referéncia esse marco regulatorio, a formacdo de professores indigenas em se
tratando de cursos de nivel médio e superior no Brasil possui como légica levar em
conta a organizacao sociopolitica e territorial dos povos, de forma a realizar a

valorizag&o das linguas e fazer a promoc¢ao de dialogos interculturais.
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Em consonéancia com a resolu¢cdo do CNE, as diretrizes curriculares possuem
por finalidade regulamentar os programas e cursos de formagé&o inicial e continuada
de professores junto aos sistemas estaduais e municipais de ensino, as instituicdes
formadoras e aos 6rgdos normativos. Importante se faz destacar que no documento
gue faz a apresentacdo das diretrizes, o0 CNE destaca que 2.620 professores
indigenas realizaram a formagdo em magistério entre os anos de 2005 e 2011. Ao
longo deste periodo foram ministrados 23 cursos por 20 instituicdes de educagédo
superior em 14 estados (MEC/CNE, 2016).

A formacdo docente junto aos professores das escolas indigenas é de
fundamental importancia para a concretude do desenvolvimento educativo coerente
com as demandas indigenas, uma vez que eles possuem um papel fundamental,

pois, a eles compete:

A tarefa de refletir criticamente sobre as praticas politicas pedagogicas da
Educacdo Escolar Indigena, buscando criar estratégias para promover a
interacdo dos diversos tipos de conhecimentos que se apresentam e se
entrelagam no processo escolar: de um lado, os conhecimentos ditos
universais, a que todo estudante, indigena ou ndo, deve ter acesso, e de
outro, os conhecimentos étnicos, proprios ao seu grupo social de
origem,que hoje assumem importancia crescente nos contextos
escolares indigenas (BRASIL,2013, p. 411).

Na prética podemos afirmar que a educacgéo indigena em Mato Grosso, mais
especificamente nas comunidades indigenas Enewené Nawé em Juina-MT possui
uma politica definida. Contudo, interessa saber se os fatos evidenciam que tal
politica existe na letra da lei, e se materializando na prética, a fim de que possamos

pensar nas possibilidades para sua continuidade ou efetivagao.

4.2 A EDUCACAO INDIGENA QUE TEMOS E A QUE QUEREMOS

No estado de Mato Grosso, dentre os diversos modelos de educacdo que
nortearam a educacdo escolar indigena, o Referencial Curricular Nacional para
Escolas Indigenas-RCNEI (1998) destaca que “ela deve ser comunitaria,

intercultural, bilingue/multilingue, especifica e diferenciada” (BRASIL, 1998, p.24).
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E possivel observar que a escola indigena em Juina-MT, mais especificamente
junto as comunidades indigenas Enewené Nawé, realiza a oferta de um curriculo
imposto historicamente. Trata-se, portanto, de uma intengédo educativa que carece

de ser revistas e repensadas, uma vez que a percepcao que se tem é a de que:

Um indio civilizado € um indio que foi civilizado por um branco civilizador. O
artificio do dominio — aquilo que é real sob os disfarces dos encontros de
povos e culturas diferentes — é o trabalho de tornar o outro mais igual a mim
para coloca-lo melhor a meu servico (BRANDAO, 1986, p.8).

Grupioni (2006) destaca que “a falta de vontade politica de setores
governamentais continua sendo o principal impedimento para que os direitos
conquistados na legislacédo se efetivem, transformando as escolas indigenas” (2006,
p.63). E compreensiva a busca incessante da comunidade escolar indigena
(gestores, coordenadores, professores, alunado e membros indigenas) na

construgdo de um curriculo que conceba seus direitos e a sua identidade.

Conforme Monte:

No periodo ainda nebuloso das ditaduras ainda latino-americanas, pequena
rede de organizacdes ndo governamentais passa ndo sO a existir, mas a
desenvolver agdes de apoio as sociedades indigenas, sobretudo no Norte e
Centro-oeste do pais” (2000, p.11).

Tais organizagdes colaboraram para que os indigenas tivessem direito a
saude, a educacéo, a melhores condi¢des de vida etc. Fica evidente que, um dos
desafios das escolas indigenas consiste no fato de poder colocar em prética seus
direitos e concretizar na pratica um curriculo diversificado com capacidade para
atender a educacdo escolar indigena por meio de politicas publicas educacionais,

pensando de maneira especifica na formacao dos professores indigenas.

Freire destaca que “a escola em meio indigena teve muitas faces e pautou-se
por diferentes concepgdes, ndo s6 pedagogicas, mas também acerca do lugar que
esses individuos deveriam ocupar na sociedade brasileira” (20004, p. 36). Na
pratica, a escola indigena ainda se apresenta muito distante da escola desejavel, se
considerarmos a realidade da vida de pessoas singulares, cuja cultura fora dizimada,

demandando que as concep¢des pedagogicas sejam trabalhadas no contexto
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escolar especifico, conforme as mudancgas politicas que orientam a educacgdo

escolar indigena na atualidade.

A LDBEN assegura aos povos indigenas uma educacdo escolar condizente
com suas reais caracteristicas e demandas, uma vez que no que diz respeito a
organizagdo didatica, o art. 26 destaca que “os curriculos do ensino fundamental e
médio devem ter uma base nacional comum, a ser complementada por uma parte
diversificada” (BRASIL. LEI..., 1996).

O artigo 32 determina que “o ensino fundamental regular serd ministrado em
Lingua Portuguesa assegurada as comunidades indigenas a utilizacdo de suas
linguas maternas e processos proprios de aprendizagem” (BRASIL. LEI... 1996).
Fica evidente que a educacgdo escolar indigena possui legitimidade para definir um
curriculo que se traduza como garantia dos seus direitos, de forma a promover a
valorizag&o cultural e étnica, mediante elaboracdo de material didatico diversificado

e diferenciado para atender as escolas indigenas.

A educagéo escolar indigena ndo pode correr o risco de ser conduzida por uma
concepcao pedagogica exclusiva. No estado de Mato Grosso diferentes concepcdes
perpassaram a histéria de luta e formativa dos indigenas nas comunidades Enewené
Nawé desde que os indigenas tiveram acesso a escolarizacdo e depois uma

educacao escolar formal que assegurassem de fato os seus direitos.

Conforme consta no site da Secretaria de Estado de Educacéo de Mato Grosso
Seduc —MT:

A Educacédo Escolar Indigena é voltada as escolas localizadas em terras
habitadas pelas comunidades indigenas, com a garantia do atendimento de
ser diferenciada, especifica, intercultural e de acordo com a realidade sécio
-linguistica de cada povo. O termo “Escolar” é utilizado para diferenciar das
demais atividades indigenas. Esta categoria educacional, portanto, ndo
deve ser confundida com a educacao indigena tradicional propria de cada
etnia, conforme as diferentes culturas e pedagogias (SEDUC, 2022).

Fica perceptivel que a SEDUC-MT, em consonancia com os termos da atual
legislacdo federal, compreende que os objetivos da Educacdo Escolar Indigena

consistem em:
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Proporcionar aos indios, as suas comunidades e povos, a recuperacao de
suas memdrias historicas, a reafirmagédo de suas identidades étnicas; a
valorizacao de suas linguas e ciéncias; e garantir o acesso as informacoes,
conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais
sociedades indigenas e ndo-indias (BRASIL. LEL..., 1996).

Nesta direcdo, a Coordenadoria de Educacgdo Escolar Indigena da SEDUC-
MT assume como missdo junto a oferta educacional no d&mbito das comunidades
Enewené Nawé o fortalecimento da politica de educag&o escolar indigena em
consonancia com as politicas educacionais, de forma a acompanhar e avaliar a
Politica Pedagdgica e as Orienta¢des Curriculares da Educacé@o Escolar Indigena,
além de acompanhar e avaliar a constru¢do do PPP em consonancia com as

Orientag@es Curriculares da Educacao Escolar Indigena.

Contudo, contradizendo a SEDUC-MT, o Conselho Indigenista Missionario,
Regional Mato Grosso, veio a publico em fevereiro de 2022 para repudiar e
denunciar as violagdes ao direito & Educacao Escolar, configurada pelo Edital PASS
010/2021 GS/SEDUC/MT, da Secretaria de Estado de Educacdo, Mato Grosso e

suas consequéncias sobre os povos e comunidades indigenas deste estado.

Na avaliacdo do Conselho Indigenista Missionario Regional Mato Grosso, 0
edital, elaborado pela SEDUC-MT e que prevé a contratacdo temporaria de
profissionais para a Educacdo Escolar Indigena, “viola de maneira flagrante a

legislagéo vigente” (CIMI 2022).

Conforme a nota de repudio do Conselho (CIMI 2022):

A Educacgédo Escolar Indigena (EEI) € um processo que ocorre de modos
distintos e por meio de pedagogias e instituicdes préprias em cada cultura.
E fato que a Constituicdo Federal de 1988 reconhece aos Povos Indigenas,
em seu Artigo 231, “sua organizacdo social, costumes, linguas, crengas e
tradicbes” e no Artigo 210, § 2° “a utilizagdo de suas linguas maternas e
processos proprios de aprendizagem”. Assim, a EEI ndo deve se efetivar a
partir de adequacgfes de aspectos periféricos, mas de uma transformacéo
da logica, da estrutura, dos modos de pensar e fazer educacao.

A nota evidencia também que:

Embora os muitos limites ainda impostos para sua plena realizacdo, a EEI
resulta de um acimulo de lutas e resisténcias engendradas pelos Povos
Indigenas e seus aliados que lograram, por exemplo, garantias como o Art.
78 da Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional, LDBEN, Lei
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9394/96, que aponta como um dos objetivos da Educagdo Escolar Indigena:
“proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperagdo de
suas memdrias historicas; a reafirmagédo de suas identidades étnicas; a
valorizacao de suas linguas e ciéncias”.

A nota destaca ainda que:

A Resolucdo 03/99-CEB/CNE, garante em seu Art.2°, que “Constituirdo
elementos basicos para a organizagdo, a estrutura e o funcionamento da
escola indigena:

| — sua localizagdo em terras habitadas por comunidades indigenas, ainda
que se estendam por territorios de diversos Estados ou Municipios
contiguos;

Il — exclusividade de atendimento a comunidades indigenas;

Il — o ensino ministrado nas linguas maternas das comunidades atendidas,
como uma das formas de preservacao da realidade sociolinguistica de cada
povo”. Sobre a organizagdo prépria, afirma ainda que “a escola indigena
sera criada em atendimento a reivindicagéo ou por iniciativa de comunidade
interessada, ou com a anuéncia da mesma, respeitadas suas formas de
representacao”.

Ainda a nota assevera também que:

[...] as comunidades indigenas tém o direito de definir o modelo de
organizacgao e gestao e de terem suas estruturas sociais respeitadas.

Mesmo o Estado de Mato Grosso, em sintonia com a A Resolucdo 03/99-
CEB/CNE reconheceu a especificidade da EEI através da Resolugéo
Normativa 004/2019, do Conselho Estadual de Educac¢do, que em seu
Artigo 2°, Inciso V, assegura “que o modelo de organizagdo e gestdo das
escolas indigenas considere as praticas socioculturais e econémicas dos
povos e comunidades”.

Em seu Art. 71, a referida Resolugéo afirma que:

As Mantenedoras, municipais ou estadual, do Sistema Estadual de Ensino,
devem garantir aos professores indigenas a formacéo inicial em servico e,
guando for o caso, a formacéao inicial e continuada, concomitante com a sua
escolarizacdo, respeitada a diversidade cultural, diferencas étnicas e a
realidade geoecondmica, em harmonia com os projetos de bem viver de
cada povo”.

Assevera ainda que:

Frente aos fatos, resta evidente que o Edital PASS 010/2021
GS/SEDUC/MT, para contratacdo temporaria de profissionais para a
educacdo escolar indigena, viola de maneira flagrante a legislagéo vigente.

Ao impor a nucleagcdo das escolas indigenas, a Seduc/MT fere direitos
fundamentais dos povos e das escolas indigenas, desrespeitando a
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organizacdo propria de cada povo e comunidade. As criancas de aldeias
distantes, terdo que sair de madrugada e voltar a tardezinha, o que significa
ficar longe da familia o dia todo, dificultando, assim, os processos proprios
de aprendizagem (cf. Artigo 210 da CF/88), que sdo vivenciados no seio
familiar.

Chama a atencgao para o fato de que:

A Convencdo 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho preconiza a
consulta prévia, livre e informada aos povos sobre medidas que os afetem,
providéncia que ndo aconteceu em relagdo a este edital.

E sabido que houve um aumento significativo nas invasdes e acdes
depredatérias dos territérios indigenas no estado, causadas pelo
desmatamento, garimpos e apropriacdo ilegal dos bens presentes nestes
territérios. Extinguir as salas anexas significa fragilizar ainda mais a
protecdo dos territorios indigenas, favorecendo as invasdes destes, visto
gue a organizacdao em diversas comunidades dentro das terras indigenas
sdo formas comprovadas de protecdo territorial. As salas anexas sao
indispensaveis para a consolidacdo dessas comunidades.

A nota declara que:

Ao propor a utlizagdo de apostilas previamente elaboradas por nao
indigenas, a Seduc desrespeita as linguas e as culturas dos povos. Tais
apostilas afrontam a diversidade étnica presente no estado de Mato Grosso,
composta por 47 povos com linguas e culturas diferentes. Reedita, assim, o
pensamento colonialista homogeneizador e discriminatério, uma vez que as
linguas e as culturas indigenas ndo estao presentes nestas apostilas e os
docentes indigenas sdo considerados incapazes de produzir material
didatico em suas linguas e adequados a realidade sociocultural de cada
povo.

Denuncia que:

Mais de cento e oitenta professores e professoras, indicados por suas
comunidades e experientes na educacdo escolar indigena, tiveram seus
contratos temporarios negados pela Seduc, sob o argumento de néo
atenderem a formacéao exigida.

Cabe aos estados a formacgdo de pessoal especializado para as escolas
indigenas. Entretanto a Seduc/MT ndo tem oferecido programas de
formacédo em magistério aos Povos Indigenas.

Destaca a realizacdo de alguns projetos de fundamental importancia para a

educacdo escolar indigena, conforme pode-se perceber a seguir.

Foram feitos apenas trés projetos: o Projeto Tucum (1996 a 2001), o Projeto
Haiyb (2005-2010) e o Projeto Urucum-Pedra Brilhante, este somente para
os professores da Terra Indigena do Xingu. Algumas escolas conseguiram
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desenvolver projetos de magistério, mas, a grande maioria dos povos nao
contaram mais com a possibilidade de formacdo em nivel de Magistério
Intercultural aos docentes de suas escolas indigenas. Assim, o PASS
10/2021 nado pode exigir a formagcdo em Magistério Intercultural, uma vez
que, ha mais de 10 anos, a Seduc se eximiu de sua responsabilidade.

E possivel constatar que desenvolver uma pratica educativa voltada a
inclus@o social de todos, em uma perspectiva alteritaria envolve necessariamente
inameros desafios de ordem objetiva, subjetiva, politica, pedagdgica, coletiva e
individual. Diante do exposto, é possivel afirmar que do ponto de vista da politica, a
educacédo indigena encontra-se constituida. Os fatos, no entanto, evidenciam que
ela ainda n&o se materializa na pratica, o que nos leva a pensar nas possibilidades,
a fim de poder fazer com que a dimenséo legal seja transformada e refletida na

pratica, de forma a transformar vidas.

Em recente encontro na Capital do Estado, no Conselho Indigenista
Missionario - Encontro de Educadores e Educadoras Indigenas de Mato Grosso,
realizado entre 06 e 09 de junho de 2022, com a participagéo de cinquenta e dois
educadores e educadoras de treze povos indigenas de Mato Grosso, pesquisadores,
pesquisadoras e organizagcfes aliadas dos povos, dentre 0s quais representantes
das comunidades indigenas Enewené Nawé, ap0s analise do atual cenéario das
escolas e da Educacdo Escolar Indigena no Estado, das ameacas e violacdes
guanto ao direito a uma educagao escolar especifica e diferenciada, elencaram as
seguintes pautas em carta encaminhada a Secretaria do Estado de Educacdo,
Ministério Publico, Defensoria Publica entre outros:

EM RELACAO AS SEDUC — SEMECS:

- Devem respeitar e cumprir os direitos dos povos indigenas, conforme os
Artigos 231, 215 e 210 da Constituicdo Federal de 1988.

- Os Projetos Politicos Pedagdgicos, os calendarios e os curriculos das
escolas dos povos indigenas devem ser respeitados.

- Realizar concurso publico especifico e diferenciado para os professores e
demais profissionais da Educagdo Escolar Indigena de Mato Grosso.
Efetivar professores que trabalham ha muito tempo com contratos
temporarios.

A carta solicita:

- Que seja implementado um plano de carreira e cargos de salarios para os
professores indigenas, que haja isonomia salarial entre professores
indigenas e ndo indigenas, que o estado de Mato Grosso garanta 0 piso
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salarial para os professores indigenas, mesmo para os que sao contratados
interinamente.

- Garantir aos professores com especializagdo, mestrado ou doutorado,
mesmo aos que sdo contratados, salario correspondente.

- Que se garanta aos mestres da educacdo tradicional sua inclusdo nas
atividades desenvolvidas nas escolas e sejam dignamente remunerados
pelo trabalho especializado que realizam.

- A contratacdo de professores com Ensino Médio completo que ja estejam

trabalhando nas escolas indigenas. Que o estado respeite a autonomia dos
povos e a escolha dos professores indigenas pelas comunidades. Neste
sentido, exigimos a revogacao da Portaria 010, de dezembro de 2021.

Da mesma forma reivindica:

- Garantir a contratacdo de professores que estdo em fase de formacéo,
respeitando o direito de os docentes indigenas realizarem a formacdo em
servico, como assegura a Resolugdo Normativa 004/2019, do Conselho
Estadual de Educacao - MT.

- Que os processos seletivos para contratacdo de professores e professoras
indigenas sejam realizados nas linguas maternas de cada povo.

- Que a Seduc garanta aos professores e pesquisadores indigenas o
suporte técnico, pedagogico e financeiro para a elaboracdo e a publicacdo
de material didatico especifico de cada povo indigena. - Que seja garantida
a formacdo continuada e especifica dos professores e professoras
indigenas.

Reivindica ainda

- Que sejam realizadas formacdes para a gestao financeira escolar.

- Que seja exigida formacgdo antropoldgica e linguistica para profissionais
ndo indigenas da Seduc, das Semecs que atuam junto as escolas
indigenas. As pessoas nao indigenas, para trabalhar com povos indigenas,
devem ter conhecimento das leis que nos amparam.

- As assessorias de educacdo escolar indigena devem ser ocupadas por
indigenas. As assessorias devem trabalhar com as realidades indigenas, de
acordo com as especificidades de cada povo, em relacdo aos alunos e
profissionais da educacéo de cada escola indigena.

- Que as assessorias pedagdgicas nos municipios sejam reativadas para
atender melhor as escolas indigenas.

- Que o estado garanta infraestrutura adequada para a realizacdo das
atividades escolares, respeitando a organizacao de cada povo indigena.

- Que o cardapio da merenda escolar atenda a realidade especifica de cada
povo, com alimentos comprados das comunidades de cada povo indigena,
sem burocracia.

- Que a educacdo escolar indigena seja realizada dentro de um Sistema
Préprio, para que a autonomia das escolas nas aldeias seja respeitada. -
Repudiamos as provas, formularios de avaliagdo de educadores e materiais
didaticos que vém da Seduc, sem nenhuma especificidade para as escolas
indigenas.
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O documento também evidencia repudio, conforme pode-se constatar:

- Repudiamos a criagdo das DREs que extinguiu as Assessorias
Pedagodgicas e Cefapros, pois o processo foi feito sem consulta aos povos
indigenas, violando a Convengcdo 169 da OIT; distanciou e dificultou a
formagédo continuada aos professores indigenas.

- Repudiamos a tentativa de implantacdo de web ponto nas escolas
indigenas, para ndo prejudicar as aulas de nossos saberes tradicionais
culturais.

- Repudiamos a proposta de nucleacdo das escolas indigenas e todos os
programas impostos aos povos indigenas, sem consulta prévia.

No que tange as universidades destaca a necessidade de:

Garantir o acesso a cursos em outras areas, além das licenciaturas
interculturais, através de programas como o PROINDI/UFMT e UNEMAT.

- Que a UNEMAT ofereca cursos diferenciados aos povos indigenas. -
Manter professores auxiliares indigenas nos cursos da UNEMAT. Que
sejam convidados os mestres e doutores indigenas para serem professores
na UNEMAT.

Em relagéo ao Conselho Estadual de Educacao Escolar Indigena — CEEI.

- Que as reunibes ordinarias do Conselho Estadual de Educacédo Escolar
Indigena sejam programadas com um calendario anual.

- Que os resultados das reunibes do CEEI sejam divulgados para todas as
escolas indigenas.

- Que o CEEI seja fortalecido, com efetiva participacdo de representantes
de todos os povos indigenas do estado.

Acreditamos, ndo obstante os desafios, que ainda existe um caminho
consideravel a ser percorrido pela educacgéo indigena na sua busca por legitimidade,
0 que na pratica pressup0e luta. Muitos sdo os riscos que tém a ver inclusive com os
caminhos metodolégicos trilhados para a construgcdo da pedagogia indigena,
coerente com as demandas da comunidade indigena, considerando que além da
falta de respeito ao direito garantido por lei, inexistem formula pré-dada ou um molde

metodoldgico para a educacao indigena.
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4.3 A EDUCACAO ESCOLAR INDIGENANAPERSPECTIVACONTRA
HEGEMONICA — UMA POSSIBILIDADE A SER CONSTRUIDA.

Ao nos colocarmos no exercicio de pensar uma educagdo contra
hegeménica, com base na realidade de vida dos indigenas da comunidade Enewené
Nawé, vamos ao encontro das ideias de Mészaros (2008) que defende a tese da
necessidade de superacdo da sociedade capitalista para se desenvolver uma

educacdo que também supere as formas estritas desta sociedade.

Dessa forma, Mészéros (2008) propde uma radical mudanga estrutural na
sociedade, para a emancipagdo e o desenvolvimento maximo das potencialidades
humanas. Para isso, vai afirmar a necessidade de uma educacgdo que va muito além
da educacéo restrita a instituicdo escolar. Considera inconcebivel uma significativa
mudanca na educacdo sem uma mesma mudanga no quadro social correspondente,

ou seja, uma mudanca na educacao que vise a emancipa¢do humana.

Nesta diregdo, a superagao do sistema capitalista deve, concomitantemente,
acompanhar uma mudanca na I6gica mercantil global, na l6gica do capital, pois, uma
sociedade reprodutora do capital, possui uma escola reprodutora do capital. Sem

isso, a mudanca nédo passara de uma reforma passageira.

Em suas palavras:

E por isso que hoje o sentido da mudanca educacional radical ndo pode ser
sendo o rasgar a camisa de forca da logica incorrigivel do sistema:
perseguir de modo planejado e consistente uma estratégia de rompimento
do controle exercido pelo capital, com todos os meios disponiveis, bem
como com todos 0s meios ainda a ser inventados, e que tenham o mesmo
espirito (2008, p.35).

De acordo com Mészaros a transformacdo da educagéo ndo pode se limitar a
reformas, pois, deixam “intactas as determinagdes estruturais fundamentais da
sociedade como um todo, em conformidade com as exigéncias inalteraveis da logica

global de um determinado sistema de reproducéo” (2008, p.25).

Tal perspectiva vem ao encontro do que assevera Foucault:



105

Estabelecer séries de séries; prescrever a cada um, de acordo com seu
nivel, sua antiguidade, seu posto, os exercicios que lhe convém; [...]. Ao
termo de cada série, comeg¢am outras [...], de maneira que, cada individuo,
se encontra preso numa série temporal, que define especificamente seu
nivel ou sua categoria. [...]. A idéia de um ‘programa’ escolar [...]
acompanharia a crianga até o termo da sua educacdo e [...] implicaria de
ano em ano, de més em més, em exercicios de complexidade crescente
(1996, p. 143-146).

Em detrimento de toda e qualquer proposta reformista, Mészéros explica a
diferenca entre mudangas formais em relagdo a mudancas essenciais, sendo a
primeira reformista e a outra transformadora. Para ele a universalizagdo da
educacéo e a universalizagéo do trabalho deve se dar de modo concomitante, como

uma atividade humana autorrealizadora (2008, p.65).

A relagéo entre educagdo formal e ndo formal enquanto objeto de uma
transformagdo emancipadora se dard dentro de uma totalidade aplicada com
praticas politico-educacional-culturais. Assim a educacdo formal se desligaria da

l6gica do sistema e se aplicaria de forma mais abrangente e ndo mais submissa.

Com isso, em se tratando da educacdo indigena, ela faz parte de dada
politica publica gerida pelo governo, portanto, encontra-se inserida ho ambito das
politicas publicas. A oferta educativa junto as comunidades indigenas Enewené
Nawé, por serem organizadas pela educagcdo formal, irA acontecer em uma

perspectiva hibrida.

Ou seja, articulando a educagdo informal com a educagdo popular e a
educacéao formal e sistematica. Contudo, ela carece de ser desenvolvida e analisada
diante de uma nova percepgdo de que a chave interpretativa maior de toda e
qualquer politica publica, que se refere a educacgdo indigena, deve considerar o
indigena como chave de leitura, compreenséo e razdo da busca por uma educagéo

plena.

As acdes a serem desenvolvidas no contexto da educacéo indigena refere-se
ao contexto instituinte® de educacdo popular, além de ndo ter receitas de como
fazer, elas permitem a participagéo efetiva do sujeito no projeto, na comunidade e

consequentemente na escola, na vida e nos demais aspectos do dia-a-dia.

A educacao indigena vem ao encontro da ideia de que:

6 O instituinte consiste, aquilo que institui outra realidade, marcada pela includéncia nem sempre de
todos e de forma inteira, porém includéncia. (LINHARES, 2006).
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No tempo atual, a principal virtude ética, virtude aqui destituida de quaisquer
fundamentos filos6ficos, necessaria para poder manter a integridade e
cuidar da casa, da morada do humano, do planeta, é a incapacidade de
desistir, é evitar que a esperanca deixe de existir. E neste contexto que se
dao as acgdes instituintes, é a esperangca que nos move na busca por dias
melhores, por oportunidades e pela concretizagdo dos sonhos utopicos, pois
destituidos dessa esperanca, corremos o risco de ficarmos estaticos e
imobilizados, portanto vencidos, o que seria o fim do sentido para a vida em
sua esséncia. (2008 p. 28).

Ao assumirmos tal proposicdo como limite, estamos impulsionando o fazer
humano na busca pela concretizagdo de seu projeto de vida, que no caso da
educacédo indigena diz respeito a uma educacdo perpassada por outra dimenséao
temporal, que vai além da dimensdo do Chronos, tempo mensuravel, referente ao
relégio e calendario, mais do tempo denominado como Kairés, 0 momento oportuno,
qualitativo, “uma pratica do tempo”, no dizer de Certeau (1994,p. 157), que aqui

chamamos de utopia.

A questdo temporal na vida dos indigenas perpassada pela dimensédo do
Chronos e do Kairés, de maneira a interferir na qualidade de vida e
consequentemente nos processos educativos desenvolvidos na comunidade,

conforme pode-se visualizar a seguir na figura 3, realizada no territério Rikbaktsa.

Tempo mitico Tempo
Espaco Ancestral =+ imemorial
Interetnicidade
Anos 1950
Conflitos com frentes seringalistas
————— = Epidemias
Decréscimo populacional

Guerrado
Juruena

Anos 1950-1960
Deslocamento compulsorio
Confinamento territorial Pacificagio
Internato religioso missiondria
Restricdes socioculturais

Anos 1970-1990
Reivindicagdo territorial
Regularizagdo e Articulagdo entre os ancides e jovens
fundidria Demarcacdo das terras indigenas Rikbaktsa
Fortalecimento da autodeterminagao

Anos 2000
Ameagas aos direitos indigenas
Revisdo das demarcacoes
Usinas Hidrelétricas
Expansdo do agronegocio

Agr
de conflitos
territorials

Figura 3 — “Espiral do tempo™.

" O Espiral do tempo foi elaborado pelo projeto denominado “Nés somos os outros: Identidade e

Territorio Rikbaktsa”, na perspectiva do Curso de Especializagdo em “Gestdo Colaborativa de
Sistemas Socioecolégicos na Amazonia Brasileira”, cujo objetivo consistiu em colocar em pratica uma
atividade de avaliagdo da resiliéncia socioecologica do povo indigena Rikbaktsa, da Terra Indigena
Escondido (Cotriguacu, Mato Grosso).

Fonte: Elaborado pelo grupo pesquisador do “Sistema Rikbaktsa” (2016).
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A utopia € aqui percebida como motor de transformacdes. Delimita o projeto
de algo necessario e imprescindivel, uma vez que tal ideal contém em si a
possibilidade da transformacao social e das possiveis alteragfes que a comunidade
indigena requer. Significa afirmar que a utopia nutre o desejo do que ainda néo
temos mais, se refere a um projeto declarado de convocagéo para a luta. Ou seja, no
contexto relativo a educacédo indigena em Juina -MT, o pensamento utdpico pode

ser compreendido como o significativo impulsionador das revolugdes.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao realizarmos esse estudo, com 0 objetivo de compreender se aeducacao
formal ofertada pelo sistema publico de Ensino em Juina - MT junto as comunidades
indigenas Enewené Nawé atende as demandas da especificidade de vida indigena,
foi possivel constatar que ainda resta um longo caminho a ser trilhado a fim de que a
educacdo formal possa responder as questfes requeridas pela comunidade em

guestéao, preservando sua cidadania cultural.

O contexto historico e social que perpassa a realidade indigena no contexto
macro e micro, com foco no municipio de Juina em Mato Grosso-MT evidencia que
ao longo do tempo a educagdo tem sido apresentada como um direito social,
contudo apenas no texto da lei, uma vez que tal realidade ndo se materializa em sua
totalidade na préatica, ndo sendo capaz de ministrar elementos essenciais a

identidade das comunidades indigenas.

Mesmo com a Constituicdo Federal de 1988, que abre espago para a
conquista em diferentes ambitos do direito em sociedade, os povos indigenas
continuam na luta continua por direitos de cidadania, visando assegurar o direito a

preservacgdo de sua cultura e identidade.

No que diz respeito & educagdo, muitas sdo as questdes a serem
consideradas. Além da formagdo bésica e complementar, temos a produgdo de
materiais didaticos e paradidaticos especificos, bem como o alargamento da oferta
de educacdo bésica nas escolas indigenas e no fortalecimento da interlocugéo
institucionalizada e informada de representantes indigenas com o0s gestores e
dirigentes do MEC e dos sistemas de ensino, a fim de termos a garantia do

tangenciamento e do dialogo com as aces e politicas afirmativas.

Contudo, tais ag¢Bes ndo podem ser confundidas com politicas
compensatorias. Mais sim, de agBes com capacidade para indicar possibilidades de
correcado de injusticas histéricas que continuam a acontecer contra as minorias,
como é o caso das comunidades indigenas Enewené Nawé, no municipio de Juina

em Mato Grosso.

Nesta direcdo, a educacdo se apresenta como politica de afirmagédo as

comunidades nativas e aos povos tradicionais. Trata-se de uma reparacao historica,
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somada ao incentivo a diversidade ou, ainda, a promocdo de justica social e da

equidade educacional.

Fica evidente que a diversidade de saberes entre os povos repudia 0s
modelos/sistemas fechados, cronologicamente lineares, fragmentados e
disciplinares da Escola Moderna, que conduzem a um pensar centrado e
hierarquizado, com um comego e um fim. Neste sentido, o ideal de educagédo
indigena seria um sistema aberto de educacéo, que dé conta especificamente das

realidades e projetos de vida dos povos indigenas.

Enquanto estivermos atrelados ao Sistema Geral imposto pelos Estados e
Municipios, segundo seus interesses, concepg¢des e praticas, ndo vejo como avangar
em qualquer nivel de ensino. Nao podemos elaborar nossos projetos pedagdgicos
comparando ou submetendo as regras e padrfes basicos das escolas né&o
indigenas. Precisamos de um sistema proprio que inclua todos os subsistemas
indigenas (povos), com recursos garantidos e autonomia escolar suficiente para dar

rumo e vida aos nossos projetos de escola, de cidadania e de vida.

Uma escola que ndo leve em consideragdo as especificidades de vida
indigena, se apresenta como “instituicdes de sequestro”, conforme afirma Foucault
(1996). Manter, hoje, um sistema fechado de organizagéo das turmas de trabalho,
numa sala de aula, significa ter que manter também o curriculo disciplinar, com seus

conteudos gradativos, distribuidos série por série.

As escolas indigenas sdo por exceléncia espagos interculturais, lugares de
desenvolvimento de debates e de constru¢cdo de conhecimentos e estratégias
sociais relativas a situagdo de contato interétnico. Ou seja, trata-se de escolas de
fronteira, na perspectiva de espagos publicos em que situagbes de ensino e
aprendizagem estdo articulados as politicas identitarias e culturais de cada povo

indigena.

Nesta direcdo, a escola indigena se caracteriza por ser comunitaria, ou seja,
espera-se que suas agbes estejam articuladas aos reais anseios e necessidades da
comunidade e de seus projetos de sustentabilidade territorial e cultural, dessa
maneira, a escola indigena, bem como os profissionais que nela atuam, carecem ser
aliados da comunidade e trabalhar mediante pratica do dialogo e participacao

comunitaria, de forma a definir desde o modelo de gestdo ao calendario escolar, 0s
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quais devem estar em conformidade as atividades rituais e produtivas do grupo,

assim como o0s temas e conteuddo do processo de ensino-aprendizagem.
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